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INTRODUCCION

Palestina en el siglo que hoy designamos como el primero de la Era Cristiana fue uno de
los focos mayores de rebeldia contra el imperio esclavista de los romanos*. La inspiraciéon para
esta rebeldia venia de las Sagradas Escrituras de los judios con su anuncio acerca del Reino de
Yavé. Como sucede a menudo en situaciones donde la opresion alcanza niveles intolerables (y
asi fue en la Palestina romana aun para las capas medias representadas por los fariseos), hubo
varios grupos que hicieron diferentes analisis de la coyuntura y buscaron estrategias distintas
para la liberacién del pueblo de Yavé. Celotes, esenios, fariseos y cristianos pretendian todos
canalizar la tradiciéon biblica en diferentes estrategias de rebelion. Unicamente los saduceos
pretendian canalizar esta tradicion en una politica acomodaticia**.

Un profeta solitario del Reino de Yavé*** habia sido conmovido por el incipiente
movimiento en torno al galileo Jesis y mandd desde la carcel a plantearle la pregunta
fundamental: "¢Eres tu el que ha de venir o esperaremos a otro?" Segun Mateo, Jesus contesto:

Id, comunicadle a Juan cuanto ois y veis: los ciegos vuelven a ver, los cojos andan, los
leprosos son limpiados, los sordos oyen, los muertos se levantan y a los pobres se anuncian
buenas nuevas (Mt 11:4-5).

Con este mensaje interpreta el Mesias galileo sus obras poderosas sobre los cuerpos de
los pobres de Palestina como el cumplimiento de las Escrituras que anunciaban el reinado de
Dios en la liberacion de los pobres y la venganza contra sus opresores (Sal 146; Is 11:9, 61:1-
3). A la ejecucioén del profeta solitario siguié poco después la del Mesias galileo. Pero su muerte
no par6 el movimiento que habia gestado. No sabemos si esta continuacion fue para bien o para
mal de los pobres a quienes pretendid anunciar buenas nuevas de un reino de justicia. Cuarenta
afos mas tarde Marcos escribe un "evangelio” en medio del caos de la Guerra Judio-Romana
(afios 66 a 70 d. C)*. Recordando palabras de JesUs anuncia una inminente resolucién de la
cuestion: "Os digo con verdad que hay algunos de los que aqui estan parados que no gustaran la
muerte hasta ver venir con poder al Reino de Dios" (Mr 9:1).

Pasados trescientos afios la Iglesia que nacié en una Palestina que ardia en rebelidén contra
el Imperio lo abrazaba en la persona del Emperador Constantino. Pasados otros siglos la Iglesia
llegé a la América como aliada ideolégica del Imperio Espafiol en el siglo XVI y mas tarde del
imperialismo norteamericano en los siglos IXX y XX. ¢Qué pas6? ¢Fue traicionado un movimiento
rebelde potencialmente liberador, o fue el movimiento del mesias JeslUs desde sus comienzos un
anuncio falaz de liberacion para los oprimidos? Hoy que ha surgido en América Latina una Iglesia
rebelde que se identifica con el pueblo oprimido en sus luchas contra sus explotadores es
importante que revisemos las raices de la fe que ain mueve a este pueblo.

Segun los relatos evangélicos el pueblo de Jerusalén inicialmente recibié a Jests como el
mesias que esperaban. Respaldado por la muchedumbre entré este grupito de galileos al Templo
para hacerle frente a la jerarquia sacerdotal que tenia alli su "negocio". Pero en el curso de una
semana cambiaron de posicion. En alianza con los sacerdotes pidieron la libertad del celote
Barrabas antes que la del mesias Jests de Nazaret****. ;Comprendié esta muchedumbre
correctamente sus intereses? Bajo el liderazgo de los celotes marcharon a la derrota del afio 70
cuando Tito destruyé la ciudad con su Templo. (Qué habria sido si hubieran escogido a Jesus?
¢Se hubiera conseguido la liberacion del dominio de Roma? ¢Se hubiera evitado la tragedia que
ha sido para los trabajadores del mundo la Iglesia cristiana? El asunto no es de interés
meramente académico. La Iglesia rebelde que surge del pueblo latinoamericano pretende aliarse
con los trabajadores del campo y de la ciudad contra (entre otros) la Iglesia aliada con sus
opresores. Esto Unicamente es una estrategia valida si es posible recuperar en la Biblia una
corriente politica y religiosa que desmienta a la Iglesia y ofrezca en verdad buenas nuevas para
los trabajadores.

El propdsito de la obra que aqui presentamos es servir de orientacidn a grupos cristianos
que deseen, investigar las Sagradas Escrituras que inspiraron las rebeliones fracasadas contra el



Imperio Romano en busca de orientacién para otras luchas en el siglo XX. Se trata de un nuevo
tipo de estudio biblico. No es una manera de cultivar la devocion cristiana, ni es tampoco un
ejercicio intelectual. El estudio biblico que necesitamos tendrd que cuestionar nuestra fe desde
las necesidades estratégicas de la lucha por la liberacion. El tema Reino de Dios es apasionante
por su importancia en los inicios de la Iglesia y por su aparente relevancia en la lucha que hoy
tenemos por un orden social justo. Pero no sabemos si esta relevancia es verdadera o falaz. El
autor como profesional del estudio biblico no lo sabe. Colectivamente los cristianos
latinoamericanos no lo sabemos. Solamente el pueblo en la lucha por su liberacién verificard o
desaprobara que el Reino de Dios sea una buena nueva para los pobres. Estas son las’
preocupaciones vitales que mueven al pueblo cristiano a investigar nuevamente el Reino de Dios
en la Biblia.

Para facilidad en el estudio la investigacién esta dividida en cinco partes. Cada unidad
podria llamarse una aventura del Reino de Dios. Lo cual supone que nuestro estudio biblico ha
de ser histdérico. Nuestra Biblia no constituye un tratado de doctrina sino una colecciéon de libros
situados en la vida de un pueblo. El Reino de Dios tiene una historia y esa historia es parte del
proceso mismo de la produccion de las Sagradas Escrituras. (1) En una primera seccion
investigaremos la celebracion del Reinado de Yavé en el culto del pueblo de Israel,
principalmente en Jerusalén y en un periodo que abarca los siglos X a Il a. C., es decir, el
periodo de la produccién de los textos del Antiguo Testamento. (2) Con esa preparacion
entraremos a investigar el papel del Reino de Dios como un proyecto rebelde de campesinos y
pastores en el periodo anterior a la monarquia y a la producciéon de los textos sagrados. Por la
carencia de documentos contemporaneos nuestras conclusiones seran hipotéticas, pero muy
importantes para entender el conjunto de las aventuras del Reino de Dios por tratarse del
momento formativo. (3) La siguiente unidad documentara la aventura del Reino de Dios como la
ideologia oficial del Estado davidico en los siglos X a VI a. C. (4) Luego repasaremos la
experiencia de la comunidad hierocratica (es decir, dominada por los sacerdotes) judia bajo los
imperios persa y helenistico. (5) En una ultima secciéon investigaremos el Reino de Dios en el
primer siglo de la Era Cristiana. En particular, como se anuncié el Reino de Dios en el
movimiento mesianico de JesUs y las maneras en que este anuncio fue domesticado en el
proceso de la produccién de las Escrituras del Nuevo Testamento por una lglesia que habia
abandonado toda lucha contra la dominacion.

Terminaremos sugiriendo algunas tareas para las comunidades cristianas de hoy. El libro
en si es necesariamente provisional e inacabado, y necesita ser completado por el andlisis y las
estrategias de un pueblo que todavia se considera cristiano, aln sin saber si eso es bueno o
malo.

Lanzar un librito como éste que va dirigido a grupos de iglesias y en particular de iglesias
evangélicas supone que el pueblo cristiano es capaz de un estudio critico de sus Sagradas
Escrituras. Si asi no fuera, poco podra esperar de nosotros un pueblo que necesita criticar todas
las bases econdmicas, politicas y culturales que han sido convertidas en instrumentos de su
opresion.
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LA CELEBRACION EN EL CULTO DEL REINADO DE YAVE

En Babilonia, como en muchos pueblos tradicionales, el Afio Nuevo era motivo de la fiesta
mayor del afio. Y uno de los motivos principales de esta fiesta era la celebracién ritual de la
entronizacion de Marduk como Rey de los dioses. Su entronizaciéon coincidia con su victoria sobre
las fuerzas del caos personificadas en Tiamat, serpiente marina, y con la imposicién de orden al
cosmos® No sorprenderia encontrar una celebracién parecida en lIsrael, pues lIsrael estaba
ubicado en un cruce de las rutas comerciales que unian a Mesopotamia, Egipto, Arabia y Asia
Menor. Sin embargo, los dos calendarios liturgicos que mencionan la existencia de una fiesta de
Afo Nuevo (Lv 23 y Nium 28-30) le dan muy poca importancia y no la asocian ni con la creacion
ni con el Reino de Yavé. Pero los escritos rabinicos nos dan la pista de que hubo algo mas.
Segun estos textos, escritos en un tiempo en que ya no existia el Templo con sus sacrificios y
procesiones y el culto practicado en las sinagogas era Unicamente de la palabra, en el Afio
Nuevo se recitaban textos relacionados con el reinado de Yavé®. Es casi seguro que esta
seleccion de textos para el Aflo Nuevo conecta con una celebracion liturgica mayor de épocas
anteriores. La evidencia positiva para esta celebracion del reinado de Yavé esté en el libro de los
Salmos.

Para la interpretaciéon de los Salmos partimos del supuesto de que en su mayoria tuvieron
su origen en el culto del Templo saloménico en el periodo de la monarquia. No todos los
estudiosos aceptan esta ubicacién®. Sin embargo, hay varios salmos que centran sobre la
persona del rey davidico y que solamente pudieron componerse en Jerusalén en tiempos
monarquicos (Salmos 2, 18, 21, 45, 89, 110), y hay muchos mas que se explican facilmente
dentro de este contexto. Aceptando esta ubicacién para los salmos, ellos ofrecen evidencia clara
de la celebraciéon de una procesion de Yavé Rey en textos como el siguiente:

iLevantad, puertas, vuestras cabezas,

alzaos, puertas eternas,

para que entre el Rey de Gloria!

¢Quién es ese Rey de Gloria?

Yavé Sebaot, él es el Rey de Gloria®. (Sal 24:9-10).

Este es un dialogo litdrgico en ocasiéon de la entrada de Yavé como Rey en su Templo. Si
se trata, como es probable, de la misma fiesta y la misma procesiéon que se mencionan en el
Salmo 132 Yavé se representaria en la procesion por su trono, el arca de la alianza: "jVayamos
a sus santuarios, ante el estrado de sus pies postrémonos! jLevantate, Yave, hacia tu reposo, tu
y el arca de tu fuerza!" (Sal 132:7-8).

Existe entre los salmos un grupo dedicado enteramente a la celebracion de la
entronizacién de Yavé (Salmos 47, 93, 95-99 )° ; estos salmos se habran compuesto para la
procesion de entronizaciéon de Yavé en Jerusalén, de un tipo parecido a la entronizacién de
Marduk en Babilonia. El parecido con Marduk se observa en el hecho de que Yavé, como Marduk,
demuestra su sefiorio domando y dominando a los mares (véanse los Salmos 29 y 93). Lo
particular de la entronizacién de Yavé se deja ver bien en el Salmo 47:

iPueblos todos, batid palmas,
aclamad a Dios con voz de jubilo!
Porque Yavé, el Altisimo, es terrible,
Rey grande sobre toda la tierra. °

El somete a nuestro yugo los pueblos,
y a las gentes bajo nuestros pies;

El nos escoge nuestra herencia,



orgullo de Jacob, su amado.

Sube Dios entre aclamaciones,

Yavé al sonido de la trompeta:

i cantad a nuestro Dios, cantad!

Que de toda la tierra rey es Yavé:
jcantadle un salmo!

Reina Yavé sobre las naciones,

Dios se ha sentado en su santo trono.
Los principes de los pueblos se unen
al pueblo del Dios de Abraham.

Pues de Dios son los escudos de la tierra,
joh, muy excelso es!

Se deja ver aqui la procesion que culmina cuando Yavé se sienta en su trono. Lo mas
interesante que surge de una comparacion con los textos litirgicos y mitolégicos de los vecinos
de Israel es que Yavé es Rey de Israel mas que Rey de los dioses, como El o Marduk.® Este
motivo de la entronizacion de Yavé sobre lIsrael y los pueblos de la Tierra es una pista que
seguiremos mas adelante para tratar de establecer lo caracteristico del reinado de Yavé.

El origen inmediato del tema de Yavé Rey es la mitologia cananea, que nos es conocida a
través de la biblioteca ugaritica del siglo XIV a. C. descubierta en Ras Shamra. El epiteto de Rey
se reserva en estos textos para El, el Padre de los Dioses. A su lado aparece Baal quien también
ejerce autoridad sobre los dioses y también tiene su palacio. Corresponden estos dos dioses a
dos tipos de dioses celestiales que aparecen en varias mitologias del mundo y que han sido
descritas por Mircea Eliade.” El primero, Dios del cielo despejado, es frecuentemente anciano y
reina desde un trono mediante decretos pronunciados con autoridad o mediante el hechizo de su
palabra poderosa. El otro, dios del cielo atormentado, es mas bien guerrero, y reina derrotando
por las armas a sus enemigos. El es del primer tipo, Baal del segundo. Corresponden a los dioses
Varuna e Indra en los textos mitolégicos de la India. Yavé, cuya entronizacion se celebraba en
Jerusalén en la fiesta del Afio Nuevo se aproxima al segundo tipo de Dios celestial, como Baal.
Pero existen textos biblicos que representan a Yavé mas bien como soberano y sereno, al estilo
de El. Asi en Is 6, 1 R 22:19-23, Sal 82 Job 1. También el Dios creador del relato sacerdotal de
la creacion en Gn 1 es del primer tipo. De manera que la figura de Yavé Rey en los textos de
Israel es compleja, mas que la de otros reyes divinos de la época. Esto se debe probablemente a
la exclusividad que Yavé exigia, asunto que nos ocupara mas adelante.

Un elemento comun a los dioses reyes del Antiguo Oriente que recibira especial énfasis en
Israel es su responsabilidad por establecer la justicia. Imponer justicia significa dentro del
contexto de la fiesta de la entronizacion de Yavé derrotar a las fuerzas de la injusticia
simbolizadas en la serpiente marina que se designa en los textos hebreos a veces Rahab (Sal
89:11), a veces Leviatan (Sal 74:14). El alborozo con que el pueblo recibe la entronizacion de
Yavé como su rey va asociado con el juicio y la liberacion que significan su victoria sobre las
potencias del mal:

i Reina Yavé! i La tierra exulte,

alégrense las islas numerosas!

Nube y bruma densa en torno a él, Justicia y Derecho, la base de su trono.
Delante de él avanza fuego

y a sus adversarios en derredor abrasa;

iluminan el orbe sus relaAmpagos,

lo ve la tierra y se estremece.

Los montes como cera se derriten
ante el Sefior de la tierra toda;
los cielos anuncian su justicia,
y todos los pueblos ven su gloria.

Ama Yaveé a los que el mal detestan,
él guarda las vidas de sus devotos,
de la mano de los injustos los libra.
Sal 97: 1-6, 10.



Brama la mar y cuanto encierra,
el orbe y los que le habitan;

los rios baten palmas,

a una los montes gritan de gozo,
ante el rostro de Yavé, pues viene
a juzgar la tierra;

él juzgara al orbe con justicia,

y a los pueblos con equidad.

Sal 98: 7-9.

Como se ve, juzgar significa vencer al mal, someter al opresor y liberar al oprimido.

Este motivo de la justicia del Rey Yavé va asociado en los textos salmicos a un motivo
importante de la legislacion tradicional de Israel, la protecciéon del huérfano, la viuda y el
extranjero residente. Yavé, representado aqui como el soberano serenamente entronizado (a la
manera de El), es directamente responsable por la proteccion de los débiles dentro de su reino.
Presentan con claridad este motivo los Salmos 82, 113 y 146. Es un motivo que tiene paralelos
entre las naciones vecinas de Israel,® pero que, segiin veremos, recibié un trato muy especial en
Israel por las circunstancias concretas de los origenes de Israel como el Pueblo de Yavé.

Para completar nuestro estudio de la celebracion del Reinado de Yavé en el culto no
podemos pasar por alto el culto que se practicaba en un santuario llamado Téfet en el valle de
Ben Hinnom cerca de Jerusalén.® Alli se pasaba por el fuego sacrificial a nifios para aplacar a
Yavé Rey (Mélek). Surgié este macabro culto durante las Ultimas décadas del Reinado de Juda,
en un tiempo de grandes dificultades. Jeremias, testigo ocular de este culto, y el Cdédigo de
Santidad (Lv 17-26) lo sefialan como un culto no al Rey (Mélek) sino a la Verglienza (Molék)®.
Pero desde el punto de vista de los fieles, se trataba de un intento de demostrar la profundidad
de su obediencia al soberano celestial, quizas inspirados en la historia de como Abraham se
dispuso por mandato de Yavé a sacrificar a su hijo Gnico (Gn 22)°. La fundamentacion legal
para este culto era una antigua ley, "El primogénito de tus hijos me daras" (Ex 22:28b). Segun
una antigua interpretacion de esta ley Yavé exigia que todo primogénito fuera "redimido" por
una oveja (Ex 13:11-13). Pero no debe asombrarnos que en momentos de crisis se pensara que
Yavé se contentaria con un cumplimiento mas riguroso del mandato®. Una vez pasada la crisis
la comunidad judia repudié este culto de Yavé Rey, y no volvemos a saber de él.

Resumamos. Hemos visto la existencia en lIsrael como en otros pueblos del antiguo
Cercano Oriente de un culto a un Dios Rey. Los textos litargicos de Jerusalén (el libro de los
Salmos) revelan que Yavé era solemnemente entronizado como Rey con una procesién hacia el
Templo en una forma que tiene su paralelo en la fiesta babil6nica de Afio Nuevo. Vimos también
que este culto y la mitologia que lo acompafiaba contenian elementos que celebraban el
establecimiento de la justicia y que ofrecian posibilidades de un desarrollo liberador. En la
siguiente seccidén trataremos de seguir algunas de estas pistas, remontandonos a los origenes de
Israel en un periodo anterior a la produccion de nuestros textos biblicos.
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EL REINO DE YAVE COMO PROYECTO POLITICO DE ISRAEL

En esta segunda unidad entramos en la parte mas importante y a la vez mas dificil de
nuestro estudio. La problematica que nos ocupara es el origen de lIsrael. Los propios textos
explican su origen por una descendencia comun de un antepasado Jacob y de sus doce hijos.
Cuando contemplamos (1) el caracter disgregado de las tribus que en Canaan se consideraban
de Israel pero que habitaban en diferentes partes del pais y apenas tenian relaciones entre si, y
(2) la incorporaciéon en bloque de importantes elementos "cananeos" en lIsrael (por ejemplo, las
ciudades enteras de Gabadn, Siquem y Jerusalén con sus respectivas poblaciones) resulta muy
insuficiente esta explicacion. Pero es un dato que hay que explicar: por qué consideraban que
sus vinculos eran de familia.

¢Qué distinguia a Israel de Canaan? Hablaban el mismo idioma. Adoraban a .dioses que
eran reyes. Cultivaban la tierra y criaban rebafios (aunque significativamente en un principio los
israelitas consideraban que no eran ellos comerciantes y la palabra "cananeo” también significa
"comerciante™). Y sin embargo ser israelita era separarse de los cananeos. Israel consideraba
que Canaan era maldito por Dios e Israel en cambio escogido (Gn 9:25; 12:1-3). Atribuyeron los
israelitas (en un periodo tardio) a su legislador Moisés la instrucciéon de exterminar sin piedad a
los cananeos. (Dt 7:1-6)*. Nuestros textos plantean la confrontacién como un choque entre
lealtades religiosas incompatibles: Yavé o Baal. La historia modelo de este choque es la del
conflicto entre el profeta de Yavé Elias y los cuatrocientos profetas de Baal en el monte Carmelo:

Elias se acerco a todo el pueblo y dijo: "¢hasta cuando vais a estar cojeando con los dos
pies? Si Yavé es Dios, seguidle; si Baal, seguidle a él" (IR 18,21)

La cuestion esta planteada en los términos mas tajantes en el primer mandamiento de las
tablas de diez mandamientos que Yavé dio a Israel en el monte Sinai: "No daras culto a ningun
otro dios, pues Yavé se llama Celoso, es un Dios celoso" (Ex 34:14)**. Este mandamiento va
dirigido, seglin se puede ver en su aplicacion por los profetas, contra los cultos cananeos. Ha
intrigado a los estudiosos de la religion del antiguo Cercano Oriente porque no tiene paralelo.
¢Por qué no debia Israel adorar a otros dioses? Marduk era el dios oficial de la ciudad de
Babilonia. Pero nada impedia que un ciudadano que en el Afio Nuevo celebraba a Marduk como
creador y rey a la hora de una muerte se acercara a la diosa Ishtar, o que en otro momento
consultara a un dios personal o familiar. Naaman el sirio tenia sus dioses, pero al oir que en
Israel habia un profeta poderoso de Yavé no sintié escripulos en ir a consultarlo para buscar la
cura de su lepra (2 R 5). Fue natural que también muchos israelitas siguieran esta actitud
tolerante tan generalizada en su medio social. Asi David nombré un hijo en honor a Baal (1 Cr
14:7). Cuando a Gedeon de la tribu de Manasés se le aparecié un angel de Yavé tuvo que salir a
destruir el altar de Baal que era la propiedad de su padre, un israelita también.

La pista que nos pondra en el camino para la solucidon del misterio de lo que separé a las
tribus de Israel de sus hermanos cananeos creemos encontrarlo en un breve episodio que se nos
narra en Jueces 8:22-23:%°

Y dijeron los hombres de Israel a Gededn: "Gobierna sobre nosotros, tu, tu hijo y luego el
hijo de tu hijo, porque nos ha salvado de la mano de Madian. Pero les dijo Gededn: "No
gobernaré yo sobre vosotros, ni gobernard mi hijo sobre vosotros; Yavé gobierna sobre
vosotros."

El texto es claro: Si Yavé es el Rey de Israel, no podra tener gobernantes humanos como
los tienen los cananeos. Esta es una implicacion del reinado de Yavé que nunca se saco respecto
al reinado de Marduk, ni el de El, o Baal, ni los otros dioses del mundo circunvencino. Estos



dioses generalmente "escogian" a sus preferidos para que reinasen en sus ciudades, o si no,
engendraban a "sus" reyes por uniones mixtas con mujeres. Asi resultaba que el reinado de
Nabucodonosor de Babilonia era un reflejo terrenal del reinado de Marduk en los cielos. De esta
manera el reinado de Dios venia a ser un apoyo ideolégico del reinado vigente en la tierra.
Nuestro texto saca conclusiones diametralmente opuestas del Reinado de Yavé, que viene mas
bien a excluir cualquier reinado terrestre.

Que Jueces 8:22-23 no es un mero incidente lo comprueba una ojeada a los textos
histéricos de lIsrael. El libro de los Jueces es una recopilacion de historias sacadas de la vida
israelita del periodo anterior a David y al estado monarquico israelita. Las historias tienen un
aspecto popular y arcaico, y cuentan cémo vez tras vez las tribus libres de Israel, solas o en
alianza entre si, tuvieron que luchar contra ciudades y naciones de la tierra de Canaan que
estaban gobernadas por reyes: Sirvieron los israelitas a Kusan-Risatayim rey de Edom hasta que
Yavé levanté a Otniel que le salié al combate con los hombres de Israel y lo derroté (Jue 3:7-
11). Un poco més tarde Eglon rey de Moab oprimié a los israelitas hasta que Yavé suscité como
libertador a Ehud de Benjamin quien asesind al rey (Jue 3:12-30). Entre las tribus del norte
Yabin "rey de Canaan" oprimi6 a las tribus israelitas hasta que Yavé suscitdé como libertadores a
Barag de Neftali y a Débora "la profetisa” quienes derrotaron con los hombres libres de varias
tribus de Israel al ejército de Yabin bajo su general Sisara (Jue 4). Cuando luego la tribu de
Manasés sufria la opresion de los madianitas Yavé suscitd a Gededn quien derroté al ejército de
Madian y maté a sus reyes Zébaj y Salmunna (Jue 8:12). Abimelek, hijo de Gededén y de una
mujer de Siquem, fue proclamado rey por los hombres de Siquem con consecuencias
desastrosas (Jue 9). En el contexto de esta historia se cuenta la parabola anarquista que escoge
a la zarza entre todas las plantas del suelo para simbolizar a los reyes (Jue 9:7-15). Y la dltima
parte de esta coleccion de historias cuenta las luchas contra los filisteos, gobernados por los
reyes de varias ciudades. El cuadro que emerge de estas historias es el de un pueblo de
hombres y mujeres libres, sin Estado ni casta aristocratica, oprimidos peridédicamente por los
reyes de los pueblos con quienes compartian la tierra de Canaan. Sin unidad organica entre si,
las tribus echaban el yugo de los reyes de Canaan por el Espiritu de Yavé que tomaba posesion
de un israelita para que convocara a los hombres de Israel a luchar por su liberacion.

Si nos remontamos mas atrds nos encontramos con que estas tribus que colectivamente
se designaban Israel trazaban su origen a una liberacién de la opresion del Dios-Rey de Egipto
que los habia tenido esclavizados en sus obras de construccion. La historia de las plagas (Ex 7-
12) es la historia del enfrentamiento entre Yavé, Dios y Rey de Israel, y el Faradn, Dios y Rey de
Egipto, culminando en la derrota decisiva de este Ultimo. Ante esta derrota el Faraén no tuvo
mas remedio que dejar ir a sus esclavos hebreos, y con ellos a otros que se les unieron para
escapar de esa dura servidumbre:

Llamé Faraén a Moisés y a Aarén, de noche, y les dijo:

"Levantaos y salid de en medio de mi pueblo, vosotros y los hijos de lIsrael, e id a dar
culto a Yavé, como habéis dicho. Tomad también vuestros rebafios y vuestras vacadas, como
dijisteis, y marchaos. Bendecidme también a mi." . . . Los hijos de Israel partieron de Ramsés
hacia Sukkot, unos seiscientos mil hombres de a pie, sin contar los nifios. Sali6 también con
ellos una muchedumbre abigarrada y grandes rebafios de ovejas y vacas (Ex 12:31-32, 37-38).

Es segun la tradicidn israelita sobre la base de esta experiencia de liberacidon que descansa
la ley revelada por Yavé en el monte Sinai. Esta legislacion apela a la memoria de la esclavitud
en Egipto para motivar la mantencién de un orden justo en lIsrael:

No maltrataras al forastero, ni le oprimiras, pues forasteros fuisteis vosotros en el pais de
Egipto. No vejaras a ninguna viuda ni huérfano. Si le vejas y clama a mi [como clamaron los
hebreos a Yavé en Egipto, segliin Ex 2:23], no dejaré de oir su clamor, se encendera mi ira y os
mataré a espada; vuestras mujeres quedaran viudas y vuestros hijos, huérfanos (Ex 22:20-23).

No deja de causar sorpresa que, con una historia como ésta, Israel haya acabado teniendo
un rey como los otros pueblos de Canaan. Los textos biblicos comentan sobre el surgimiento de
la monarquia en términos que contindan la linea critica y antimonarquica del Exodo y de las
historias de Jueces. Citamos un importante texto:
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Se reunieron, pues, todos los ancianos de Israel y se fueron donde Samuel a Rama, y le
dijeron: "Mira, ta te has hecho viejo y tus hijos no siguen en tus caminos. Pues bien, haznos un
rey para que nos juzgue, como todas las naciones." .. . Samuel repitié todas las palabras de
Yavé al pueblo que le pedia un rey, diciendo: "He aqui la norma del rey que va a reinar sobre
vosotros. Tomara vuestros hijos y los destinara a su carro y a sus caballos y tendran que correr
delante de su carro. Los empleara como jefes de mil y jefes de cincuenta; les haré labrar sus
campos, segar su cosecha, fabricar sus armas de guerra y los arreos de sus carros. Tomara
vuestras hijas para perfumistas, cocineras y panaderas. Tomard vuestros campos, vuestras
vifias y vuestros mejores olivares y se los dard a sus servidores. Tomara vuestros criados y
criadas, y vuestros mejores bueyes y asnos y les hara trabajar para él. Sacara el diezmo de
vuestros rebafios y vosotros vendréis a ser sus esclavos” (1 S 8:4-5, 10-17).

He aqui la vision clasica de Israel acerca de lo que significa un rey: Convertirse en
esclavos, como los egipcios y como los cananeos. Aceptar un rey humano, como lo expresaba
Gedeodn ante un reclamo similar de los hombres de Israel, era rechazar el reinado de Yavé, quien
los habia liberado de un rey temible en Egipto. En la misma linea, cuenta la parabola (Jue 9:7-
15) que cada arbol tiene su utilidad (el olivo su aceite, la higuera su dulzura, la vid su licor).
Unicamente la indtil zarza tiene el ocio para dedicarse a ejercer el gobierno sobre los demas.

El texto citado en 1 Samuel 8,** colocado como est4 como parte de una historia libertaria
y antimonarquica, nos expone con toda claridad cual es el significado a nivel politico y a nivel
econdmico de ese mandamiento contra la adoracién de otros dioses que no tiene explicaciéon a
nivel religioso. Yavé protege contra la explotacibn econdmica y politica. Los reyes humanos
viven de esa explotacion. La relacion entre la violacion del primer mandamiento y la opresion es
aqui explicita:

Le parecié6 mal a Samuel que dijeran: "Danos un rey para que nos juzgue" e invoco a
Yavé. Pero Yavé dijo a Samuel: "Haz caso a todo lo que el pueblo te dice. Porque no te han
rechazado a ti, sino que a mi me han rechazado para que no reine sobre ellos. Conforme a todo
lo que han hecho desde el dia que los saqué de Egipto hasta hoy, abandonandome y sirviendo a
otros dioses, asi te han hecho también a ti (1 S 8:6-8).

El significado politico de pretender tener otros dioses al lado de Yavé el Rey libertador es
aceptar reyes humanos que seran los opresores del pueblo. Su significado econémico es aceptar
la explotacion de un sefior que "tomara vuestros campos, vuestras vifias y vuestros mejores
olivares y se los dar& a sus servidores" (1 S 8:14).

El instrumento juridico que expresaba y orientaba la vida politica de Israel y la distinguia
de los estados cananeos era el pacto ("berit") de Yavé con su pueblo. En los dltimos veinticinco
afnos se han hecho amplias investigaciones comparativas entre este pacto y los tratados
internacionales del antiguo Cercano Oriente.’?> Ha quedado claro que el pacto con Yavé se
conforma segun el modelo de los tratados que los grandes reyes solemnizaban con reyes
subordinados. En estos tratados los grandes reyes recordaban los "beneficios” que habian
otorgado a los segundos, les imponian condiciones entre las cuales se destacaba la lealtad
exclusiva al soberano, les tomaban votos que eran confirmados con maldiciones que se harian
efectivas en caso de violacién de lo estipulado, y sellaban el acuerdo ante testigos humanos y
divinos. Para el que desee estudiar los textos que narran el pacto de Yavé con Israel (Ex 19-24;
Deuteronomio; Jos 24), el paralelo es patente. El meollo de este instrumento era la prohibicién
del culto a otros dioses al lado de Yavé, el Dios que liber6 a Israel de Egipto (lealtad exclusiva;
beneficios). Citamos en extenso la parte central del pacto de Siquem:

Ahora, pues, temed a Yaveé y servidle perfectamente, con fidelidad; removed a los dioses a
los que sirvieron vuestros padres mas alla del Rio y en Egipto y servid a Yavé. Pero, si no os
parece bien servir a Yavé, elegid hoy a quien habéis de servir, o a los dioses a quienes servian
vuestros padres mas alla del rio o a los dioses de los amorreos [cananeos] en cuyo pais habitais
ahora. Que yo [Josué] y mi casa serviremos a Yave.

El pueblo respondi6: "Lejos de nosotros abandonar a Yavé para servir a otros dioses.
Porque Yavé nuestro Dios es el que nos sacd, a nosotros y a nuestros padres, de la tierra de
Egipto, de la casa de servidumbre, y el que delante de nuestros ojos obré tan grandes sefiales y
nos guardé por todo el camino que recorrimos y en todos los pueblos por los que pasarnos.
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Ademas Yavé expulsé delante de nosotros a todos esos pueblos y a los amorreos que habitaban
en el pais. También nosotros serviremos a Yavé, porque él es nuestro Dios."

Entonces Josué dijo al pueblo: "No podréis servir a Yavé, porque es un Dios santo, es un
Dios celoso, que no perdonara ni vuestras rebeldias, ni vuestros pecados. Si abandonais a Yavé
para servir a los dioses del extranjero, él a su vez traera el mal sobre vosotros y acabara con
vosotros, después de haberos hecho tanto bien."

El pueblo respondié a Josué: "No; nosotros serviremos a Yavé." Josué dijo al pueblo:
"Vosotros sois testigos contra vosotros mismos de que habéis elegido a Yavé para servirle."
Respondieron ellos: "jTestigos somos!"™ "Entonces, apartad los dioses del extranjero que hay en
medio de vosotros e inclinad vuestro corazdn hacia Yavé, Dios de Israel." "El pueblo respondi6 a
Josué: "A Yavé nuestro Dios, serviremos y a su voz atenderemos."

Aquel dia, Josué pactd una alianza para el pueblo; le impuso decretos y normas en
Siguem. Josué escribi6é estas palabras en el libro de la Ley de Dios. Tomé luego una gran piedra
y la planté alli, debajo de la encina que hay en el santuario de Yavé. Josué dijo a todo el pueblo:
"Mirad, esta piedra sera testigo contra vosotros; pues ha oido todas las palabras que Yavé ha
hablado con nosotros; sera testigo contra vosotros para que no reneguéis de vuestro Dios."”
Despidi6é Josué al pueblo, cada cual a su heredad (Jos 24:14-28).

Este pacto es claro. Josué pone delante de la asamblea la alternativa de servir
exclusivamente a Yavé que los ha liberado de la servidumbre, o de servir a los dioses de los
amorreos para ser los esclavos de sus reyes. Todo grupo que acepte la condicién de exclusivo
culto a Yavé y entre en este pacto formara parte de Israel, el Pueblo de Yavé; los que no entren
en el pacto seran como cananeos.™®

Este pacto significa a nivel juridico que Israel se cons- tituye en el Pueblo de Yavé y éste a
su vez en el Rey unico de Israel. Pero un orden juridico siempre es el reflejo de realidades mas
concretas de indole econémica y politica. ¢(Cuéles fueron estos hechos politicos y econdémicos
que permitieron la constitucion de un Reino de Dios en el seno de las sociedades monarquicas de
Canaan?

Para responder acertadamente a esta pregunta partiremos del hecho que Palestina como
todo el antiguo Cercano Oriente estaba estructurado segun el modo de produccion asiatico *
Este modo de produccién se caracteriza por lo siguiente: (1) Las unidades productivas son
aldeas autosuficientes que producen casi todo lo que consumen.

(2) Un Estado cumple la funcién de aglutinar las aldeas en torno a servicios a veces
econoémicos (canales de riego, por ejemplo), casi siempre politicos (defensa contra el bandidaje
y la invasiéon extranjera) y muchas veces religiosos (mantenimiento del centro simbdlico de la
nacion).

(3) El Estado extrae directamente de las aldeas (y no de los individuos) tributos y trabajos
forzados. Muchas veces en el modo de produccion asiatico el rey es el duefio titular de todas las
tierras que tienen en posesion efectiva las aldeas; asi el tributo toma la forma de renta de la
tierra. Caracteristico de este modo de produccién es la gran estabilidad de su base comunitaria.
El Estado forma una clase social superpuesta sin alterar la comunidad primitiva, organizada
segun lazos de parentesco, que es la base productiva de la sociedad. La historia es hecha por
esta clase dominante, pero bien pueden pasar las dinastias y hasta los imperios sin que se
afecte grandemente la vida campesina en la base. La clase dominante es coextensiva con el
Estado. Vive de extraer directamente lo que puede de la produccion de las aldeas.

La situacion en la Palestina del siglo XIV a. C., tal como lo revela la correspondencia
encontrada en la capital egipcia de Tel el Amarna, era una de fragmentacion en multiples
ciudades-Estados. La concentracion mayor de estos estados se encontraba en las partes bajas
del pais, la llanura costera y el Valle de Meguiddd, pero se mencionan tres en la parte
montafiosa que fue posteriormente el centro territorial de Israel (Jerusalén, Siquem, Jazor). El
rey egipcio exigia tributo de los reyes de cada una de estas ciudades y a cambio ofrecia
proteccién ante ataques de otros reyes y levantamientos de la poblacion explotada. Cada rey a
su vez extraia de las aldeas bajo su control todo cuanto podia en calidad de tributo. La Unica
capa media de alguna importancia en esta sociedad parece haber sido la de los comerciantes. En
una época posterior (siglo VIII estos comerciantes se hicieron en algunos casos muy ricos y
vinieron a ser un factor destructivo de las comunidades campesinas a medida que iban
acaparando tierras y esclavos mediante actividades de usura (Am 8: 4-8; Mi 2:1-3; Is 5:8-10).
Pero la configuracion basica era de dos clases, una clase productiva compuesta por aldeas de
campesinos y pastores dirigidos por sus ancianos, y otra ociosa compuesta por el rey y su
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aparato burocréatico y militar, que en la época preisraelita no ofrecia otra cosa que proteccion ya
que no hubo obras hidraulicas de importancia ni centros religiosos pretensiosos. Posteriormente
con la construccion del Templo de Salomoén (siglo X) el estado davidico vino a cumplir una
funcién religiosa determinante de la vida nacional de Israel que aun sobrepas6 en importancia a
sus funciones militares. En ningln momento tuvo el Estado en Palestina gran participaciéon en el
proceso de produccidon econdmica. Y en el tiempo que nos ocupa (siglos XIV y Xl) tanto las
funciones religiosas como las militares estaban divididas entre muchos estados pequefios que
competian entre si por el plus-producto de las aldeas del pais.

Desde el seno de esta sociedad cananea hemos de entender el surgimiento de las tribus
de Israel como una retri-balizacion, una vuelta del modo de produccién asiatico a una sociedad
mas primitiva sin clases, organizada por vinculos de parentesco. La inspiracion para el
surgimiento de Israel fue la experiencia de algunos hebreos de su liberacion de la servidumbre
en las grandes obras estatales de Egipto. A esto afiadieron como continuacién de su historia los
relatos de su lucha continua contra la servidumbre de los reyes y dioses cananeos. El historiador
norteamericano George E. Mendenhall ha dado la explicacién que parece correcta del origen de
Israel como una ola de levantamientos de las aldeas de Canaan contra los reyes y sus
ciudades.* Yavé, el Dios que liberé a los hebreos de la servidumbre en Egipto, vino a ser el rey
juridico y uUnico de "lIsrael', como se designaban colectivamente las aldeas rebeldes. La
organizacion politica de estas aldeas volvido a la forma primitiva sobre la base de familias y
clanes en los cuales los ancianos arbitraban disputas entre hombres libres que se consideraban
iguales. Rechazaron toda forma de monarquia (excepto la de Yavé) como puerta para la
imposicién de una nueva servidumbre. La defensa estaba en manos de las mismas tribus
armadas que eran convocadas en casos de necesidad por un "shofet" (juez) inspirado por Yavé;
el caso tipico es el de Débora y la guerra contra Yabin y Sisara (Jue 5).

Se ha tratado de explicar la organizacion tribal de Israel segin el modelo de las
anfictionias de las ciudades de Grecia e Italia.’® Sin embargo, la alianza israelita era con Yavé y
los textos no saben de una alianza formal entre las tribus mismas. Las tribus no parecen haber
tenido antes de David un instrumento politico ni juridico para unificarlas. Eran mas bien
movimientos auténomos de diversas regiones, que se designaban colectivamente Israel por su
fidelidad exclusiva al Dios Yavé que sacO a Moisés y a los hebreos de su esclavitud en Egipto.
Regionalmente se sentian unidos por lazos de parentesco, y ulteriormente elaboraron una
genealogia que remontaba sus origenes a un origen comun, Jacob o Israel y sus doce hijos.
Mediante el parentesco (real o imaginario) podian afirmar su unidad sin tener un Estado opresor.
Esta explicacion del origen de lIsrael rinde cuenta mejor de lo que uni6 a estas tribus en
oposicion a los habitantes de las ciudades de Canaan que la hipdtesis alterna de Albrecht Alt que
entiende que Israel se constituy6 a raiz de una ola de inmigracion desde el desierto en los siglos
XIV a XI*®. El nomadismo que se conoce del antiguo Cercano Oriente nunca fue auténomo sino
que existié en simbiosis con los moradores permanentes de la tierra.

Si la hipotesis de Mendenhall es correcta Israel surgié de los levantamientos populares de
los llamados 'apiru que estan bien documentados en la correspondencia de Tel el Amama."” Estos
levantamientos, surgidos independientemente en el pais por el aumento de las exacciones de los
reyes en un tiempo de muchas guerras, hallaron su inspiraciéon y su coherencia ideoldgica en la
liberacién de los hebreos de Egipto por Yavé. Yaveé fue proclamado Rey Unico de Israel, que pasé
a ser el Reino de Yavé. La enigmatica exclusividad del primer mandamiento del pacto con Yavé
es un reflejo del repudio de parte de este movimiento rebelde hacia los reyes de Canaan y los
dioses que les servian de justificacion ideolégica.

Creemos haber encontrado la fuente de la cual brota toda la reflexion biblica sobre el
Reino de Dios. Su vigor se debe a que no se trata de una especulaciéon teoldgica desarraigada
sino que fue la expresion teolégica de un movimiento politico por la constituciéon de un nuevo
pueblo, Israel, el Pueblo de Yavé. No entenderemos la conviccidn judia de ser el pueblo escogido
ni tampoco la doctrina mesianica del Nuevo Testamento si no entendemos este manantial que
los nutre. Israel no era una comunidad "religiosa" si por ello se entiende una comunidad de
personas con un credo comun. Era en un principio el Reino de Dios, en todos los niveles:
econdémico, politico e ideolégico.
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3

EL REINO DE YAVE Y EL ESTADO DAVIDICO

Como es facil de comprender, el repudio de las clases dominantes y el regreso a la
autonomia de las aldeas signific6 un debilitamiento organizativo. Era natural que en esta
situacion surgieran individuos ambiciosos de poder y riqueza que quisieran seguir el ejemplo de
los reyes explotadores tan conocidos en el pais, buscando imponerse a sus hermanos israelitas.
La unica justificacion que pudieron ofrecer para que fueran aceptados era una proteccion contra
sus enemigos. La presencia en la llanura costera de varios estados filisteos (Gat, Asdod, Gaza,
Asqueldn, Eqron) hizo de veras deseable esta proteccion y dio oportunidad a quienes pretendian
ser reyes en lIsrael. Los ejércitos filisteos conocian la técnica del hierro y tenian también carros
de guerra tirados por caballos, ambos instrumentos eficaces de guerra que estaban fuera del
alcance de los hombres de Israel. Eran enemigos temibles.

El primero que intentd ser rey en lIsrael fue Abimelek hijo de Yerubaal (Gededn) que se
instalé en Siquem. Su reinado duré tres afios y termind asesinado. Mas tarde Saul de la tribu de
Benjamin hizo otro intento de establecer un Estado monarquico en lIsrael, pero tampoco logré un
éxito permanente. Fue David de la tribu de Juda quien pudo fundar una dinastia estable. El
secreto de su éxito fue su ejército. Su trono no descansaba en la tradicional milicia de hombres
libres que respondian al llamado del lider en el momento de necesidad. David formé un ejército
sobre la base de hombres que por una u otra razén no tenian una participacion en la sociedad.
En las montafas de Juda se refugié con esta banda que fue cobrando experiencia militar en
escaramuzas con el ejército de Sadl y con grupos enemigos de Juda. El ejército de David se
describe asi en esta etapa:

Yéndose de alli David se refugié en la caverna de Adullam. Lo supieron sus hermanos y
toda la casa de su padre y bajaron alli junto a él. Todo el que se encontraba en apuro, todo el
que se hallara endeudado o desesperado se unia a él y fue jefe de ellos. Habia con él unos
cuatrocientos hombres (1 S 22:1-2).

Ya en esta primera etapa comenz6 David a exigir tributos de los habitantes de Juda para
mantener su ejército. La historia de Nabal es una ilustracidon del procedimiento de David, que
tomaba una buena parte del producto de los mas ricos de Juda como tributo por la protecciéon
ofrecida (1 S 25). Parece que David supo aprovechar el sentimiento regional de Juda para
conseguirse la proteccién de la poblacion frente a las incursiones del rey Saul con el ejército
"oficial” de Israel. Cuando su ejército se hizo muy grande para seguir viviendo de la poblacion
David se retiré estratégicamente a la ciudad filistea de Gat, pasando a ser sefior feudal de la
poblaciéon de Siquelag del dominio del rey de Gat (1 S 27). Desde la legitimidad que este arreglo
ofrecia pudo consolidar su ejército con campafias contra pueblos que eran enemigos tanto de
Judd como de Gat, tomando botin para si y enviando una parte a los ancianos de Juda (1 S
30:26). Asi pudo ganarse el apoyo de Juda, y después de la muerte de Saul pudo regresar
abiertamente para ser coronado Rey de Juda en la ciudad de Hebrén (2 S 2:1-4). Siguié una
lucha entre los herederos de Saul y los hombres de David por el reinado sobre Israel terminando
con la victoria de David y su proclamacién como rey por las tribus de lIsrael (2 S 5:1-3).
Consagr6 su éxito y consolidé su poder conquistando la poderosa ciudad de Jerusalén. Esta
ciudad nunca se habia unido al levantamiento israelita y seguia siendo una monarquia cananea.
Era la Unica ciudad del macizo montafioso de Israel donde se preservaba intacto el modo de
produccién asiatico que los campesinos israelitas habian desbaratado en el resto del territorio.
No formaba por lo tanto parte de ninguna de las tribus de Israel, y pas6 tras su conquista por
David a ser posesién directa de su corte al estilo cananeo.® Vino a designarse la Ciudad de
David (2 S 5:6-10). Y como todo déspota oriental David erigié6 un palacio como simbolo de su
poderio (2 S 5:11-12).
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Nuestros textos dejan ver que hubo amplios sectores, y no solamente en la tribu de Juda,
que recibieron con benepléacito el establecimiento de la monarquia por la proteccion que
prometia el poderoso ejército de David frente a las incursiones filisteas. Y sobre esta base David
montd un clasico despotismo oriental que vivia de la exaccion de tributos de las aldeas
campesinas. Tuvo la ventaja comparado con las anteriores ciudades-estados de Canaan de que
su base tributaria era muchisimo mas amplia que cualquiera de ellas, extendiéndose a todas las
tribus de Israel y aun a reinos enteros que fueron sometidos a un régimen de tributos (Amon,
Moab, Edom). La situacion fue la siguiente:

Salomén dominaba todos los reinos, desde el Rio [Eufrates] hasta el pais de los filisteos y
hasta la frontera de Egipto. Pagaban tributo y servian a Salomén todos los dias de su vida. Los
viveres de Salomén eran treinta cargas de harina fina y sesenta cargas de harina corriente cada
dia, diez bueyes cebados y veinte bueyes de pasto, cien cabezas de ganado menor, aparte los
ciervos y gacelas, gamos y las aves cebadas. . . . Tenia Salomdén cuatro mil establos de caballos
para sus carros y doce mil caballos. Los gobernadores [de las doce provincias de Israel] proveian
un mes cada uno al rey Salomoén y a todos los que se acercaban a la mesa de Salomén de modo
que no les faltara. Llevaban la cebada y la paja para los caballos y los animales de tiro al lugar
donde él estaba, cada uno segun su turno (1 R 5:1-3, 6-8).

La cuantia de esta explotacién de las aldeas productivas, tanto la extraccion directa de las
aldeas israelitas como la indirecta de las aldeas de los reinos subordinados, era tal que la
dinastia davidica pudo en su segunda generacion erigir en Jerusalén monumentos de tal lujo que
eran la admiracion de la region. La maxima de estas edificaciones fue el Templo de Yavé
levantado sobre un monte en la misma ciudad. Para él se trajeron cedros desde el Libano,
bronce de las minas de Ezion-Guéber, y oro de lugares aun mas distantes, sin contar las piedras
de cantera de los mismos montes de Juda (1 R 6). Para el trabajo Salomoén contraté obreros
asalariados israelitas y extranjeros e impuso trabajo forzado sobre las mismas tribus de Israel:

Hizo el rey Salomoén una leva en todo Israel; la leva fue de treinta mil hombres. Los envi6
al Libano, diez mil cada mes, por turnos; un mes estaban en el Libano y dos meses en sus
casas. Adoram estaba al frente de la leva. Tenia ademas Salomoén setenta mil porteadores y
ochenta mil canteros en el monte (1 R 5:27-29).

Ademas de la construccion del Templo hubo otras obras de construccion en Jerusalén para
dar un ambiente apropiado de lujo a la nueva corte israelita (1 R 7).

Es natural que el Pueblo de Yavé, los aldeanos que se habian levantado contra sus sefiores
para establecer el Reino de Yavé, no aceptaran pasivamente la imposiciéon de este despotismo
oriental. El sentimiento rebelde se hizo eficaz en el momento de la muerte de Salomoén:

Se acosté Salomoén con sus padres y fue sepultado en la ciudad de David su padre. Rein6
en su lugar su hijo Roboam. Roboam fue a Siquem, porque todo Israel habia ido a Siquem para
proclamarle rey. Apenas lo supo Jeroboam, hijo de Nebat, estando todavia en Egipto, adonde
habia ido huyendo de Salomén, se volvié de Egipto, pues habian enviado y le habian llamado. Y
entraron Jeroboam y toda la asamblea de Israel y le hablaron a Roboam diciendo: "Tu padre
hizo pesado nuestro yugo; ahora tu aligera la dura servidumbre de tu padre y el pesado yugo
que puso sobre nosotros, y te serviremos.” . . . No escucho el rey al pueblo. . . Cuando todo
Israel supo que Jeroboam habia vuelto, enviaron a llamarle a la asamblea y le hicieron rey sobre
todo Israel; no hubo quien siguiera a la casa de David, aparte s6lo de la tribu de Juda (1 R
11:43—12:4, 15,20).

La dinastia davidica quedd asi reducida de dimensiones imperiales a las de otro estado
cananeo mas, un tanto mas grande que las otras de Palestina, exceptuado Israel. En esa
condicion subsistié por cuatrocientos afos.

Hemos visto que el Estado davidico descansaba sobre la fuerza de un ejército profesional
que en un principio se us6 mayormente contra los enemigos de Israel pero en la segunda
generacion respaldd la imposicion de fuertes tributos en especie y en trabajo forzado. No
significa ello que el nuevo régimen no produjera su aparato ideolégico justificador. Dedicé un
magno esfuerzo para la construccion del Templo de Yavé, el Dios Unico de las tribus de Israel. El
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Templo estaba en la ciudad que pertenecia a la corte. En este centro hubo una amplia
produccion ideoldgica que pudo lograr lo que en estricta légica era imposible, transformar a Yaveé
el libertador en Yavé el patrén de la dinastia davidica. Los Salmos, que son textos litdrgicos del
Templo salomoénico, son nuestros testigos mas directos de esta produccion ideolégica:

"Una alianza (berit) pacté con mi elegido,

un juramento hice a mi siervo David:

Para siempre jamas he establecido tu simiente,
de edad en edad he erigido tu trono."

"El me invocara: jTa, mi Padre,

mi Dios y roca de mi salvacion!

Y yo haré de él el primogénito, .
altisimo entre los reyes de la tierra."
"No violaré mi alianza,

lo que sale de mis labios no cambiaré;
una vez he jurado por mi santidad:

i a David no he de mentir!

"Su simiente durara por siempre,
y su trono como el sol ante mi."
Sal 89:3-5, 27-28, 35-37.

El pacto de Yavé con su pueblo Israel habia sido el instrumento juridico que orientaba la
vida israelita. jAhora los voceros del nuevo Templo habian hecho de ese pacto la
fundamentacion juridica de un estado monarquico! En el pacto original Yavé entraba en trato
frente al pueblo. En esta nueva interpretacion Yavé hacia pacto con David el rey. En el pacto
original Yavé imponia condiciones sobre su pueblo, de las cuales la mas importante era la lealtad
exclusiva al Dios que los habia liberado. jEn esta nueva version Yavé se imponia obligaciones, en
particular su lealtad exclusiva para con David y sus descendientes! Si los hijos de David llegaran
a rebelarse, Yavé los castigaria pero no llegaria nunca a suspender su pacto eterno con ellos (Sal
89:31-34). Tenian los davididas, por asi decirlo, carta blanca del rey del universo.

Los sacerdotes de Yavé en Jerusalén no se detuvieron ante las mas exageradas formas de
adulacién teoldgica del rey, formas que tomaron imitadas de las otras cortes de la region. El
Salmo 2 es una liturgia para la coronacion del rey, y contiene un decreto de Yavé en que lo
declara su hijo:

Voy a anunciar el decreto de Ya vé:
El me ha dicho: "Ta eres mi hijo;
yo te lie engendrado hoy.
Pideme, y te daré en herencia las naciones,
en propiedad los confines de la tierra.
Los quebrantaras con cetro de hierro,
como a vaso de alfarero los despedazaras."
Sal 2:7-9

En Egipto el rey se proclamaba como dios e hijo de dios. En Babilonia el rey se
consideraba hijo de una diosa. jPero contra este tipo de dioses Israel habia aceptado su pacto
con Yavé como primer mandamiento!

Segun otro salmo de entronizacidon Yavé invitaba al nuevo rey a sentarse a su lado y lo
declaraba sacerdote segun el orden de Melquisedek, rey legendario de la Jerusalén preisraelita
(Sal 110:1, 4). Un salmo para la boda del rey no para mientes en llamarlo Dios (Sal 45:6). Una
peticion por el rey expresa la idea comun en la antigiedad de que la fertilidad de los campos vy la
fecundidad de los rebafios era obra del rey-dios con poderes suprahumanos (Sal 72:6:
"Descienda como la lluvia sobre el retofio, como el rocio que humedece la tierra").

Todo nuestro conocimiento de Israel ha pasado por el filtro de los sacerdotes y escribas de
Jerusalén. Después de la destruccion del Estado de Israel (Reino del Norte) y la deportacion de
sus habitantes (fines del siglo VIIl) y después de la Reforma de Josias (fines del siglo VII) el
Templo vino a ser el Unico santuario legitimo de Yavé Bajo la supervision de los escribas de
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Jerusalén en el periodo persa recibieron su forma final todos los libros de la Biblia (excepto
Daniel, que es posterior). De este hecho estriba nuestra dificultad en percibir correctamente los
origenes de lIsrael, y de ahi nuestro problema de captar la traicion que significé la teologia
davidica que domina una buena parte de los libros sagrados. Las tribus del norte parecen haber
preservado mejor el sentido igualitario de los origenes de Israel. Alli no logré imponerse ninguna
dinastia por mucho tiempo. Alli los levantamientos contra los reyes fueron frecuentes y un
profeta Eliseo pudo, en nombre de Yavé, incitar a la rebelidon y al regicidio (2 R 9). Pero Israel
fue brutalmente destruida por el imperio asirlo y Juda queddé como Unico representante del
yavismo. Y dentro de Jud& el Templo saloménico se impuso como uUnico centro legitimo de la fe
nacional. Sacerdotes y escribas muchas veces serviles a la corte prepararon los textos antiguos
y produjeron otros nuevos.

No todo estaba, sin embargo, perdido. Para cumplir su funcién legitimadora de la
explotacion del pueblo trabajador el Reinado de Yavé tuvo que preservar elementos que
proclamaban la justicia y la defensa del desvalido. Como ideologia al fin, esta teologia
enmascaraba la realidad de la explotacién mientras presentaba al rey como el defensor de los
intereses de la clase oprimida. Es decir, el Reino de Dios, con su contenido igualitario y
justiciero, servia para enmascarar una realidad distinta. Para ser verosimil la ideologia contenia,
como toda ideologia, un horizonte utdpico.* Pero la presencia de este horizonte exponia también
el régimen a posibles ataques desde dentro de la legitimidad de la teologia oficial. Fue asi como
Absalén, el hijo rebelde de David, pudo aprovechar el descuido de su padre en atender las
peticiones del pueblo para presentarse como un mejor hacedor de justicia que su padre y
procurar asi el apoyo popular para su rebelion (2 S 15:1-6). Y, segun la doctrina oficial, el rey
era el gran defensor de los humildes:

Oh Dios, da al rey tu juicio,
tu justicia al hijo del rey:

que con justicia gobierne a tu pueblo,
con equidad a tus humildes.

Traigan los montes paz al pueblo,
y justicia los collados.

Haga él justicia a los humildes del pueblo,
salve a los hijos de los pobres,
y aplaste al opresor.

Que libere él al pobre suplicante,
al desdichado y al que nadie ampara;
apiadese del débil y del pobre,
la vida de los pobres salve.
Sal 72:1-4, 12-13.

Este horizonte utopico de la teologia de Jerusalén sirve de base para la predicacion
contestaria del gran profeta jerosolimitano Isaias. Isaias aceptaba la teologia que afirmaba que
Yavé habia escogido a David para reinar, y que Jerusalén era la ciudad escogida también. Pero
tomaba con toda seriedad las afirmaciones de la teologia acerca de Yavé y del rey como
defensores de los indefensos, y us6 el horizonte utépico de esta teologia para atacar la
explotacion que ella encubria. Isaias denuncié un culto rico y piadoso en Jerusalén montado
sobre la indiferencia a la suerte de los débiles que se explotaban para sostener esa religion (Is
1:10-17). La doctrina oficial afirmaba (e Isaias en el fondo lo creia) que Jerusalén era una
ciudad santa, pero sus lideres la habian convertido en lugar de crimenes:

i Cémo se ha hecho adultera la villa leal!
Llena estaba de equidad,
justicia se albergaba en ella,
pero ahora, asesinos!
Tu plata se ha hecho escoria; tu bebida se ha aguado.
Tus jefes, revoltosos y aliados con bandidos.
Cada cual ama el soborno y va tras los regalos.
Al huérfano no hacen justicia,
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y el pleito de la viuda no llega hasta ellos.
Por eso —oréaculo del Sefior Yavé Sebaot, el Fuerte de Israel—
"i Ay! Voy a desquitarme de mis contrarios,
voy a vengarme de mis enemigos.
"Voy a volver mi mano contra ti
y purificaré tu escoria, hasta quitar toda tu ganga.
"Voy a volver a tus jueces como eran al principio,
y a tus consejeros como antario.
"Tras lo cual se te llamaréa Ciudad de Justicia y Villa leal."
Is 1:21-26.

Veia el profeta que la casa davidica ya no queria escuchar la palabra de Yavé (Is 7:10-13).
Los funcionarios hacian decretos y veredictos que atropellaban el derecho de los pobres (10:1-
4). Los comerciantes estaban acaparando las tierras de los campesinos (5:8-10). Y Yavé, segun
la teologia oficial, habia fundado a su monte Sién como refugio para los pobres (Sal 132:13-15;
Is 14: 28-32).

Ante todo esto Isaias anuncié que Yavé talaria a Jeru-salén con su casa real como se tala
un bosque (6:11-13; 10:32-34). Unicamente quedarian troncos. Pero Yavé, fiel a su pacto con
David (que lIsaias parece jamas haber cuestionado), haria de ese tronco semilla santa (6:13) y
sacaria de él un vastago de Jesé (11:1). Este nuevo linaje real que surgiria después del castigo
sobre los reyes de ese tiempo cumpliria las funciones de justicia para las cuales Yavé habia
ungido a David:

Saldra un vastago del tronco de Jesé [el padre de David]
y un retofio de sus raices brotara.
Se posara sobre él el espiritu de Yavé:
espiritu de sabiduria e inteligencia,
espiritu de consejo y fortaleza,
espiritu de ciencia y temor de Yavé.
No juzgara por las apariencias,
ni sentenciara de oidas.
Juzgara con justicia a los débiles,
y sentenciara con rectitud a los pobres de la tierra.
Herira al hombre cruel con la vara de su boca,
con el soplo de sus labios matara al injusto.
Is 11:1-4.

Con esta promesa del advenimiento de un rey del linaje de Jesé que cumpliera las
promesas de la ideologia oficial pueden compararse oraculos parecidos en Is 9:1-6; 32:

1-5, 15-20; 2:1-5. Con estas profecias Isaias se apoyaba segun parece en las
declaraciones oficiales de que Yavé castigaria con vara de hombres a los hijos de David que
fueran rebeldes (Sal 89:31-34; 2 S 7:14-15), pero no negaria su pacto eterno con David ni
destruiria a la dinastia. También con respecto a las promesas para Jerusalén su enfoque fue
parecido. Para que hubiera paz, segun se prometia, y para que Jerusalén fuera refugio para los
débiles tendria primero que ser cortado de raiz y surgir otro rey elegido por Yavé y otros
sacerdotes para servirle en su santo monte.

Resumamos esta seccion de nuestra investigacion. Después de unos dos siglos de repudio
de la sociedad clasista de Canaan en nombre de Yavé surgié en lIsrael un pretendiente lo
suficientemente fuerte y astuto, en un momento en que la situacion de presiones externas le fue
favorable, como para imponer un Estado sobre los hombres libres de Israel que no diferia gran
cosa de los estados que sus mayores repudiaron. Este Estado se legitimé con una produccion
teoldgica que la arropé en el lenguaje del Reinado de Yavé, haciendo del rey davidida un hijo de
Yavé ungido por éste para dominar sobre los pueblos de la tierra y, se suponia, para hacer
justicia a los débiles y explotados. Hubo algunas voces que se levantaron en protesta contra esta
desvirtuacion de la tradicion libertaria de Israel, entre las cuales se destaca la voz del profeta
Isaias.
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4

EL REINO DE DIOS EN UNA SOCIEDAD HIEROCRATICA

Fue durante el reinado de Josias en Jerusalén (640 a 609 a.C.), un siglo después de la
destruccion del Reino de Israel con su ciudad capital de Samaria, que se consolido el Templo de
Jerusalén como el Unico sitio legitimo de culto a Yavé. Apenas una generacion mas tarde (587 a.
C.) el Templo fue destruido por los babilonios y tanto los sacerdotes como la familia real fueron
deportados a Babilonia. Quedaron en Juda las mismas aldeas campesinas que desde siempre
formaron la base productiva de la sociedad, sometidas ahora directamente a las autoridades
babilénicas. De la vida de estas aldeas en este periodo no sabemos casi nada. Es probable que
hubiera cambiado muy poco. En las sociedades de tipo asiatico son solamente los estados los
que participan en la historia, sobre la base material del trabajo de los campesinos. Esta
poblacién queddé en el pais desprovisto del Templo que se habia acaparado toda la legitimidad
religiosa de la nacion. No sabemos cémo respondieron a esta situacion. Mientras tanto la
comunidad judaita exiliada en Babilonia preparaba su retorno para retomar sus lugares de
dominio. Son estos proyectos los que nos ocuparan ahora.

Probablemente fue en el exilio babildnico cuando se escribid el llamado Documento
Sacerdotal (P), hoy incorporado al Pentateuco. Segln esta version revisionista de los origenes
de lIsrael el pacto que fundamento la vida del pueblo fue el pacto con Abraham (Gn 17), que
seguia las lineas del pacto davidico: Yavé prometia bendecir al pueblo que saliera de Abraham,
pueblo escogido por siempre. El Sinai en esta version de la historia fue la ocasion de la
revelacion, no de la condicidn necesaria para ser el Pueblo de Yavé, sino de todo el aparato
cultico que haria posible una vida pura en la tierra de Yavé (Ex 25-31,35-40).

También en Babilonia ejercié su ministerio el profeta Ezequiel y se produjo el libro que
lleva su nombre. Este libro contiene en sus capitulos 40-48 un programa para la reconstitucion
de la sociedad israelita en torno a un templo nuevo que se iba a erigir en el mismo sitio del
anterior. Este programa, producto de una mentalidad sacerdotal, contempla circulos
concéntricos de progresiva santidad a medida que se acerca uno al Templo. Toda la vida de la
nueva comunidad debia centrarse en la proteccion de la pureza del Templo, el lugar donde
residiria Yavé y desde el cual brotaria un rio cuyas aguas vivificarian al pais. En esta nueva
comunidad el papel central seria el de los sacerdotes sadoquitas quienes oficiarian en los
sacrificios y serian los responsables por el cumplimiento de las normas para garantizar la
separacion de lo sagrado y lo profano. También los levitas estarian al servicio del Templo, pero
en un segundo orden, sin derecho a oficiar en los sacrificios. Habria un principe (‘nasi') pero no
tendria mucha jerarquia (Ez. 45:7-12). Su lugar de residencia estaria separado del Templo por
el espacio de los levitas y el de los sadoquitas (Ez. 45:1-6), y su funcién primordial seria
asegurar la provision de animales para los sacrificios (Ez. 45:13-17).

Ezequiel y P elaboraron pues el modelo de una sociedad hierocratica. Fue el modelo que
orientd la reconstruccion de la vida judaita bajo los auspicios del Imperio Persa en la udltima
parte del siglo VI. Segun nuestros textos este auspicio comenzd con un edicto de Ciro en el afio
en que conquistd a Babilonia (538) :

Asi habla Ciro, rey de Persia: Yavé, el Dios de los cielos, me ha dado todos los reinos de la
tierra. El me ha encargado que le edifique una Casa en Jerusalén, en Juda. Quien de entre
vosotros pertenezca a su pueblo, sea su Dios con él. Suba a Jerusalén, en Juda, a edificar la
Casa de Yavé, Dios de lIsrael, el Dios que estd en Jerusalén. A todo el resto del pueblo, donde
residan, que las gentes del lugar les ayuden proporcionandoles plata, oro, hacienda y ganado,
asi como ofrendas voluntarias para la Casa de Dios que esta en Jerusalén."

Esd. 1:2-4.

A primera vista parecera extrafio que un emperador persa esté ayudando en la
restauracion del culto a Yavé en Jerusalén. Sin embargo, por otras fuentes se sabe que la
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politica persa era auspiciar a los centros religiosos ya las clases sacerdotales de los pueblos que
conquistaban. Cuando Ciro entré en Babilonia se hizo el restaurador del culto de Marduk y de los
privilegios sacerdotales.'® Un siglo mas tarde el rey Artajerjes reafirmé la politica de apoyar el
orden hierocréatico de Juda con el envio de Esdras para imponer "la Ley de Dios" sobre el pueblo
del lugar (Esdras 7:11-26). El edicto de Artajerjes autorizé a Esdras para que tomara dinero de
la tesoreria oficial para las necesidades de la restauracion cultica que se le encomendaba. Al
mismo tiempo concedia una exencidon de impuestos a "los sacerdotes, levitas, cantores,
porteros, donados . . . servidores de la Casa de Dios." La politica persa era imponer sobre la
base productiva de Juda una clase sacerdotal que sirviese como canal para la extraccion de
plusvalia y a la misma vez de parachoques entre los opresores de Uultima instancia (las
autoridades imperiales) y los productores. Desde el punto de vista de la vida interna de Juda
significaba retomar el proyecto de Josias de centrar la vida nacional en el Templo, pero esta vez
sin que hubiera casa real. Con todo ello se realizé el proyecto ideado en el exilio por la clase
sacerdotal.

Dentro de esta sociedad hierocratica el Reinado de Yavé tomé ciertas formas
caracteristicas. La empresa de construir el Templo durante el reinado de Dario fue un momento
de gran entusiasmo. Era gobernador de Juda para ese tiempo un tal Zorobabel, en torno a cuya
persona brotaron esperanzas mesianicas, retomando las profecias de Isaias. Ageo, profeta cuyo
mensaje era de animo para la tarea de la construccién, vio en Zorobabel el elegido de Yavé que
destruiria el poder de las naciones. (Hag. 2:20-23). Otro profeta contemporaneo, Zacarias,
anuncio el adviento del Reinado de Yavé bajo dos Ungidos (Mesias), el sumo sacerdote Josué y
el gobernador Zorobabel (Zac 4:1-14). En este reino Yavé estableceria al Templo como su lugar
en la tierra y a los sacerdotes separados para el culto del Templo los hacia sus agentes.

Pero este proyecto hierocratico no fue el Unico que se gesté en los afios negros después
de la destrucciéon de Jerusalén. Entre los exiliados de Babilonia surgié un profeta con una vision
popular de lo que significaria el Reino de Yavé. Nos referimos al Deutero-lsaias, ese andnimo
productor de la coleccion de dichos proféticos que es Isaias 40-45* Desde el exilio anunciaba el
advenimiento del Reinado de Yavé en Jerusalén:

iQué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero que anuncia la paz, que trae
buenas nuevas, que anuncia salvacién, que dice a Sion: "jYa reina tu Dios"!
Is 52:7.

El lenguaje de este gran profeta es lirico, destinado a dar animo a un pueblo sin
esperanza. Por ello no es posible percibir los detalles de su proyecto. Aun asi, sorprende la
ausencia total de interés en lo sacerdotal y lo cultico. Menciona en Is 44:28 la reconstruccion del
Templo como parte de la reconstruccidon general, pero sin darle mayor importancia. Es en Is
55:1-5 que aprendemos que el profeta piensa que las promesas misericordiosas a David se
cumpliran en el pueblo completo que vendra a ser lider y legislador de las naciones?.

El proyecto popular del Deutero-lsaias se mantuvo vivo con dificultad bajo el Imperio
Persa. Atestigua su vitalidad la coleccién profética recogida en los capitulos 56 a 66 de Isaias. En
estos oraculos, que provienen del periodo de la restauracion, se puede ver la marcada influencia
de la predicacién del Deutero-lsaias. Los capitulos 60 a 62 preservan unos canticos proféticos
celebrando la reconstruccién de Jerusalén sin mencionar para nada al Templo. El capitulo 58 es
un ataque fuerte a los ayunos de la época, que iban acompafiados de la explotaciéon de los
trabajadores y "pufietazos para los desvalidos" y los enmascaraban. Los "nuevos cielos y tierra
nueva" que se anuncian en 65:15-25 tendran casas y vifias pero no se oye nada acerca del
Templo. El oraculo en 66:1-22 ataca frontalmente el proyecto mas caro de la clase sacerdotal:

Asi dice Yaveé:
Los cielos son mi trono vy la tierra el estrado de mis pies.
Pues ¢qué casa vais a edificarme, o qué lugar para mi reposo,
si todo lo hizo mi mano, y es mio todo ello?
—oraculo de Yavé—
Y ¢en quién voy a fijarme?
En el pobre y derrotado de dnimo que tiembla ante mi palabra.

En el Segundo lIsaias y sus sucesores encontramos entonces defensores del pueblo en
nombre de Yavé. Aqui encontramos el deseo de un Reino de Yavé que no era clasista ni
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hierocratico.?* Ante el respaldo imperial para el proyecto sacerdotal este otro no llegé nunca a
consumarse y pronto estas voces proféticas fueron silenciadas, sin que llegaran hasta el punto
de elaborar su proyecto politico que se quedd en visiones liricas. La clase sacerdotal logré
retomar el yavismo centralizado en el Templo que habia sido interrumpido por la destruccién
babilénica. En la nueva teologia el Rey Yavé que liberd a los esclavos de Egipto para hacerlos su
pueblo se convirtié en el Creador del Universo que escogio de entre los pueblos de la tierra. a
uno para revelarle sus mandamientos y para encomendarles su lugar de morada. Sinai pas6 de
ser la constitucion de un pueblo libre al lugar del establecimiento de un culto legitimo
(administrado por sacerdotes legitimos).
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5

EL REINO REBELDE DE DIOS EN EL IMPERIO ROMANO

En esta unidad de nuestro estudio, como en la que trataba los origenes de lIsrael, lo mas
importante sera hipotético. De JesUs y su estrategia con respecto al Reino hemos sido
informados Unicamente a través de los documentos de una Iglesia cristiana ya desarraigada del
contexto palestino del movimiento que JesUs encabezd. Que nuestra investigacion sobre este
punto sea hipotética en sus conclusiones no significa que no sea seria ni que no merezca respeto
cientifico. Merecerda este respeto en la medida en que haga justicia a las fuentes y logre explicar
los hechos para los cuales tenemos documentos confiables.

No es muy dificil establecer cual era la situaciéon de Palestina en el siglo primero. Si
nuestra hipoétesis acerca de JesUs descansa sobre este conocimiento del fondo social de la época
y toma en serio los textos cristianos posteriores no sera otra proyecciéon de nuestros deseos
como aquella profusion de "biografias" de Jesus que ha producido el idealismo liberal en los
tltimos dos siglos.?> No es dificil tampoco establecer la funcién del Reino de Dios en las
comunidades cristianas del mundo grecorromano que produjeron los escritos del Nuevo
Testamento. Esto también nos interesa aqui, aunque lo crucial es saber cual fue la estrategia del
Reino que dio existencia inicial al movimiento cristiano. Invitamos a los lectores a entrar en la
tarea de formular hipoétesis verosimiles que nos ayuden a formular hoy en América Latina la
estrategia que hemos de seguir en nuestras luchas por la liberaciéon: ¢ Podemos apelar a Jesus y
a una fe cristiana "purificada" que podamos producir recuperando al Jesus de Nazaret, o sera
mejor adoptar otra estrategia, olvidando a Jesus y abandonando con ello al cristianismo?

PALESTINA BAJO EL IMPERIO ROMANO

El Imperio Romano estaba estructurado segun el modo de producciéon esclavista.* El
trabajo productivo lo realizaban los esclavos, que con el curso de los afios desplazaron a los
campesinos libres que habian constituido la fuerza de la Republica de Roma. Los esclavos se
conseguian de la manera mas barata mediante la guerra. Fue esta "necesidad" del sistema de
produccién lo que alimentd la tremenda fuerza expansiva del Imperio. Para el primer siglo de la
Era Cristiana Roma habia alcanzado su extensibn méxima. Pompeyo habia conquistado a
Palestina en el afio 63 a. C. Los romanos incorporaron Palestina a la provincia de Siria, que era
gobernada por un procénsul romano. A un asmoneo (la dinastia judia derivada de los macabeos)
se le encomendd el sumo sacerdocio, sin poderes administrativos. La extraccion de tributos
queddé en manos del procénsul en Siria. Esta extracciéon era el interés mayor de los romanos en
esta provincia.

En poco tiempo surgié entre los asmoneos uno que supo mediante el servilismo para con
las autoridades romanas reconquistar el titulo de rey para Judea y una buena medida de
autonomia. Era este Herodes a quien el Senado Romano designé en el 40 a. C. rey de Judea.
Este reinado subsidiario fue separado de Siria y vino a depender directamente del César. A
cambio de esta autonomia Herodes protegia militarmente este flanco del Imperio. Durante su
reinado (40 a 4 a.C.) Heredes extrajo una cuantia asombrosa de riqueza de la poblacién y erigi6
imponentes edificios, mas la importante ciudad de Cesarea. Era el suyo un reinado de terror y
fuerza, muy eficaz en parte principal por sus buenas relaciones con Roma. Ademas, su auspicio
del Templo, el centro religioso de Israel, le dio cierto barniz de legitimidad ante los judios.

En el afio 6 d. C., diez afios después de la muerte de Herodes, pas6 Judea a ser una
provincia romana gobernada por un procénsul que residia en Cesarea. Galilea siguié por un buen
tiempo como una tetrarquia semiauténoma bajo el gobierno de un hijo de Herodes (Herodes
Antipas).

Palestina fue uno de los focos de rebelion dentro del Imperio Romano. Para entender el
porqué de esto hay que recordar que este modo de produccidn asiatico estaba centrado en un
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Templo. Por seis siglos la clase sacerdotal habia sido la clase dominante. La ideologia religiosa,
con su centro simbolico en el Templo, era la justificacion principal para el sistema de clases en
Palestina desde la Reforma de Josias. Y durante la mayor parte de este tiempo Palestina estuvo
bajo dominio extranjero. La extraccidon del plustrabajo por conducto del Templo y de su clase
sacerdotal se realiz6 sin trabas siempre que las autoridades imperiales de tumo reconocieron las
caracteristicas especiales del sistema de clases en Palestina y se servian del Templo como la
base del control y explotacion. Las dificultades surgieron Unicamente cuando las autoridades
trataron de alterar este sistema imponiendo ciudades al estilo helenistico (con trabajo de
esclavos) que desplazaron a Jerusalén y al Templo. Cualquier ataque al Templo era visto por
todas las clases sociales como una amenaza y las unificaba en oposicién. El primer momento de
este tipo fue el que se dio bajo los seléucidas, en el siglo lla. C. y el segundo fue el que nos
concierne bajo los romanos en el siglo | d.C.

Cuando los seléucidas trataron de desbaratar el monopolio del Templo exploté la rebelién
macabea que culminé con el establecimiento de un reino semiauténomo en Jerusalén con una
dinastia asmonea que combinaba funciones reales y sacerdotales con el respaldo incobmodo y
dificil pero necesario de los reyes seléucidas. Este respaldo extranjero para los reyes judios, mas
el hecho de que eran sumos sacerdotes sin pertenecer a la familia sadoquita, resté legitimidad al
régimen y comenzo el sectarismo que dominaria la vida judia también en el siglo que nos ocupa.
Los esenios eran una secta con fuertes preocupaciones por la pureza del Templo que
consideraban que estaba contaminado. En la espera de una purificacion del mismo y de una
restauracion del culto legitimo se retiraron de la vida nacional y de cualquier participacion en su
centro que era justamente el Templo. Los saduceos eran el partido que apoyaba el arreglo oficial
de cosas y que aceptaba en mayor o menor grado la necesidad de acomodarse a las autoridades
extranjeras. Tenian su base en Jerusalén en la aristocracia sacerdotal. Los fariseos expresaban
los anhelos de la poblacion mayoritaria de Judea y Galilea que veia la necesidad de cumplir la ley
de Moisés como lo méas importante de la vida nacional. Jugaban un papel centrista en las pugnas
con el Imperio. Cada vez que un emperador o proconsul amenazaba contaminar el Templo o
impedir el ejercicio de la obediencia a la ley echaban su influencia en su contra. En tiempos mas
"normales"” no se oponian al régimen imperante aunque seguian a la espera del Reino de Dios en
que lIsrael seria restaurado.

Bajo Herodes hubo una situacion de tranquilidad social, a pesar de la gran intensidad de la
explotacion. Parece haber entendido el sistema. Mantuvo en forma opulenta al Templo y esto le
ayudo a retener la lealtad de la poblacién. Fue con la incorporacion de Judea como provincia
bajo un procénsul romano que comenzaron los problemas que agitaron a Palestina hasta la
destruccion de Jerusalén en el afio 70 d. C. Surgié una nueva "secta", la de los celotes. Su
nombre deriva del celo que los movia. Su fundador fue Judas el Galileo, quien, en el tiempo del
censo de Cirenio que acomparié el establecimiento de la provincia (6 d.C.), tom6 armas en vez
de pagar tributo a los romanos.?® La base teoldgica para su repudio del tributo era que con esta
accion se reconoceria a un gobernante humano al lado de Dios (Josefo Guerra Il. 118 y Il. 433).
Si Dios era rey, no podia haber un rey humano, ni siquiera uno que fuese judio. Aunque
reanudaron la tradicion de lucha armada contra la dominacién extranjera que derivaba de los
macabeos, se distinguieron de éstos por rechazar la monarquia. Era asi un retorno a la posiciéon
clasica de Gededn, con la diferencia de que reconocian la legitimidad del Templo y por lo tanto
de la hierocracia. Montaron un movimiento guerrillero que tuvo momentos de importancia.
Cuando Caligula amenazé en el afio 40 con montar su imagen en el Templo el pueblo se unié en
la disposicion de lucha, pero Caligula fue asesinado antes de llevar a cabo sus intenciones. Todo
el pueblo, incluyendo a los fariseos, se unié con los celotes en la guerra por restaurar la
autonomia del Templo en el afio 66. Menajem, un descendiente de Judas, fue el jefe de las
operaciones en Jerusalén en ese afio (Josefo, Guerra Il, 433ss y VII, 320ss).

LA ESTRATEGIA DE JESUS PARA EL REINO DE DIOS

Con este trasfondo ha de entenderse el anuncio por parte de Jesus de la llegada del Reino
de Dios como buenas nuevas para los pobres. En si el anuncio de la llegada del Reino de Dios no
era nada peculiar de Jesus en ese momento. Todos los grupos judios esperaban el Reino, y la
agitacion del primer siglo hizo a muchos pensar que la hora estaba préxima. Para los celotes era
la hora de tomar las armas contra la fuerza romana para traer al Reino de Dios en el cual el
Templo y su personal ya no estuviesen sujetos a la aprobacion y la fuerza impositiva de los
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incrédulos. En el otro extremo, los saduceos no esperaban activamente el Reino y se
contentaban con mantener como mejor podian el culto del Templo con la ayuda de las
autoridades romanas. Los esenios como los celotes estaban listos para tomar las armas por el
Reino pero se habian retirado al desierto en espera del momento oportuno, considerando que el
Templo estaba en manos ilegitimas. Durante la rebelidon del 66 al 70 se unieron a los rebeldes y
fueron exterminados. Los fariseos también consideraban que para que llegara el Reino de Dios
hacia falta acabar con el dominio pagano y restaurar la autonomia del Templo. Sin embargo, no
habian hecho una ruptura abierta con el sistema ni se habian lanzado a la guerrilla. En las
sinagogas se dedicaban al estudio de las profecias y a la orientacion de la vida de las masas. Y
JesuUs ¢qué ofrecia a las masas?

Los Evangelios concuerdan en que el procéonsul maté a JesUs por pretendiente al trono
mesianico. La acusacion sobre su cruz rezaba "el rey de los judios." Segun informa Marcos hubo
en esa semana agitada de Pascua un levantamiento armado en Jerusalén (Marcos 15:7) y Pilato
hizo crucificar ademas de Jesus a dos lestai (bandidos), palabra con que Josefo designa a los
grupos armados que agitaban a los judios contra Roma. Es evidente pues que oficialmente Jesus
fue tratado como un celote.

Los Evangelios, sin embargo, no presentan a Jesus como celote. Segun Marcos, el
Evangelio mas antiguo, la eliminacion de JesUs se debié a una amplia alianza de las autoridades
romanas con los sumos sacerdotes y los fariseos. Es una alianza extrafia. Pero hay mas. Segun
el evangelista el pueblo de Jerusalén, ampliado por los peregrinos que habian llegado para la
fiesta, se unié también en la alianza. Cuando Pilato ofrecié a la muchedumbre una eleccién entre
la libertad de Jesus y la del celote Barrabas la muchedumbre prefiri6 a Barrabas. Esto
representaba un cambio significativo. Durante la semana fue la presencia de la muchedumbre la
que detuvo a los enemigos de Jesus por temor a la reaccién popular. Esa misma muchedumbre
hizo necesario a los enemigos de JesUs encontrar un delator para poder agarrarlo en su lugar
nocturno de refugio. (Qué significa esta conjuncidon extrafia de todos los sectores palestinos,
judios y romanos, para eliminar a Jesus? ;Cual fue su estrategia para el Reino que evoc6 un
rechazo asi de unanime?

Segun Marcos la muchedumbre fue manipulada por los "sumos sacerdotes" para pedir a
Barrabas en lugar de Jesus (Mr 15:11). Este poder de manipulacion parece inverosimil a la luz
del temor de los mismos sumos sacerdotes de aprehender a Jesus en presencia de la gente (Mr
14:1-2). Probablemente el secreto esté en la eleccion que se les ofreci6. Entre JesuUs el
pretendiente mesianico y Barrabas el guerrillero vieron mas perspectivas de éxito en el ultimo.

Asi explicariamos la eleccién de Barrabas no tanto como un rechazo de Jesls sino como
una preferencia por la estrategia de lucha del otro. En cualquier caso, la iniciativa en la ejecucion
de JesuUs no vino de las masas sino de los sacerdotes, segun el testimonio de los evangelistas. La
oposicion de los sacerdotes es facilmente comprensible. JesUs habia atacado el Templo como
centro de comercio mas que de oracién, y habia anunciado su destruccién como parte de la
llegada del Reino de Dios (Mr 11:15-19; 12:38-44; 13:1-4; 14:56-58). El ataque a los
comerciantes en el Templo es el Unico incidente narrado por los evangelistas en que Jesus uso
violencia fisica. Ahora, el Templo era un punto muy sensible de la sociedad palestina. Hemos
visto que era el centro de recoleccion y distribucion del plustrabajo, y era el foco del sistema de
clases en este modo de produccién asiatico. Después de la muerte de JesUs encontramos a uno
de los lideres dentro de la congregacion cristiana, Esteban, que retomé la critica al Templo (Hch
6:11-14; 7:47-49). Esteban representd, es cierto, un grupo minoritario en esa congregacion.
También es cierto que una vez que las iglesias cristianas cambiaron su base de Palestina a las
ciudades de Grecia y Asia Menor el Templo fue para ellas simbolo de la nacién que habia
rechazado a su Cristo. Sin embargo, no es necesario suponer que la oposicion de Jesus al
Templo sea una fabulacion de esta iglesia antisemita. Si JesUs traia una estrategia para un Reino
de Dios que era "buenas nuevas para los pobres”, el ataque al Templo era valido y hasta
necesario. Ademas, si es correcto que una parte importante de la estrategia de JesUs era atacar
el Templo se nos hace comprensible la amplia alianza que se formé para eliminarlo. Todos los
otros partidos judios respaldaban al Templo.

Y que JesUs proclamara un Reino igualitario que se encarné en su practica dentro del
circulo de sus seguidores es algo que los textos documentan ampliamente, y que, en vista de las
tendencias jerarquicas en la iglesia, no es un elemento que ésta inventara: En su movimiento
Jesls no permitia jerarquias (Mat. 23:8-12). En el Reino de Dios que anunciaba los pobres
serian ensalzados y los ricos rebajados (Lc 6:20-26). El rico que deseaba seguirlo debia primero
vender sus bienes y darlos a los pobres para incorporarlos al movimiento como uno mas (Mr
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10:17-27). Los mayores puestos dentro del Reino que Jesus iniciaba serian para quienes mas
servian a sus "hermanos" (Mr 10:41-45). Para ser parte del Reino era preciso abandonar las
familias con la posiciéon social que ellas podrian otorgar y venir a ser un hermano méas (Mr 3:31-
35; 10:28-31; Le. 14:25-27). Esta igualdad en el Reino que Jesus anunciaba e inauguraba tenia
que oponerse al lugar privilegiado del Templo y de la clase sacerdotal dentro de la sociedad
judia. Con ello se explica muy bien la estrategia de Jesus al atacar al Templo y en particular a su
economia.

Pero era una estrategia muy arriesgada. Desde el primer momento tenia JesUs que contar
con la oposicion decidida de los sacerdotes. Pero tampoco los celotes ni los fariseos podrian
respaldar su movimiento una vez cayeran en la cuenta de todas sus implicaciones; esto tendrian
JesUs y sus compaferos que haberlo sabido. La clave estaba en poder ganarse el apoyo del
pueblo, que era al fin la victima del Templo. Y en el momento en que el movimiento comenzaba
a sentar bases importantes entre las masas se produjo la alianza de todos los sectores judios en
su contra y la entrega de su lider en manos de los romanos por sus compatriotas.

Los sumos sacerdotes pudieron ganarse hasta el apoyo de las masas, aun no muy
conscientes de todo lo que estaba en juego, para eliminar al Mesias. Con la muerte de Jesus
abort6é el movimiento y se prepard el camino para que los sobrevivientes abandonaran su base
judia y lo convirtieran en otro tipo de movimiento con una base universal, lo cual fue obra de
Pablo en particular. Dentro de estas iglesias que ahora ya no eran judias se vio la destruccion
del Templo en el afio 70 como el cumplimiento aplazado pero real del anuncio de JesUs. En
realidad, no fue la estrategia de JesUs la que provocé esta destruccion sino la de los celotes. La
estrategia de Jesus habia sido quebrada por sus enemigos y traicionada por sus seguidores.

LA ESTRATEGIA DE LOS C ELOTES CON RESPECTO AL REINO Y SUS CONSECUENCIAS

La destruccion del Templo fue la culminacién de los sucesos que se vivian en Palestina en
los afios en que JesUs formaba su movimiento mesianico. Con ella se vinieron al suelo las
estrategias de todos los grupos palestinos que pretendian representar al pueblo de Dios, con la
excepcion parcial de los fariseos: Si nuestra hipotesis sobre Jesls y su estrategia es correcta, él
traté de aglutinar al pueblo en contra del Templo como el foco de su opresion. Habria entendido
que por seis siglos todos los imperios habian usado al Templo y a los sacerdotes como
instrumentos para extraer del pueblo trabajador gran parte del fruto de su trabajo. Asi el Templo
era, como bien lo vio el profeta Jeremias en los inicios de este sistema, una cueva de ladrones
en vez de la casa de oracion para las naciones que era su destino original (Jer. 7:11; Mr 11:17).
Pero la estrategia de JesUs dependia para su éxito de poder persuadir a las masas trabajadoras
de que sus enemigos eran los sacerdotes. Para esto Jesus no tuvo tiempo, y fracaso.

Por su parte la estrategia de los saduceos era la de conservar dentro de la provincia
romana un espacio para mantener la vida litargica del Templo. Ellos eran los principales
beneficiados por el sistema y debian sus posiciones de hegemonia a las autoridades imperiales.
Su interés era pues buscar como acomodar la tradicion judia a las necesidades del Imperio,
ampliando cuanto fuera posible el espacio de accion del Templo. Sus maniobras politicas se
daban dentro del contexto de la politica romana, buscando siempre ponerse del lado de los
lideres romanos que iban creciendo y desprenderse de los que iban menguando. Con la creciente
impaciencia romana ante la rebeldia judia se les fue cerrando el espacio de maniobra y con la
destruccion del Templo en el afio 70 se vino completamente al suelo su proyecto histdrico. Ellos
entonces como Jesus también fracasaron.

También los celotes tenian al Templo como el centro de su vision del Reino de Yavé. Su
estrategia era, sin embargo, diametralmente opuesta a la de los saduceos. Veian la mera
presencia de las tropas romanas en Palestina como una profanacion y una negacion de la
soberania de Yavé. El primer asunto era pues la expulsion de Roma. Seguramente tenian
consciencia de la supremacia militar romana, pero tenian también la conviccion de que Yavé
lucharia de su parte para restaurar Su Reino, como lo hizo en tiempos de Débora y de Gedeodn.
Con esta conviccion se lanzaron a una lucha verdaderamente suicida. Tuvieron su gran
oportunidad en el afio 66, cuando después de las irritaciones continuas de varias décadas de
gobierno corrompido por procénsules que no simpatizaban con el "fanatismo" judio, el procénsul
Gesio Floro hizo sustraer del tesoro del Templo diecisiete talentos. Este saqueo consolid6 al
pueblo tras la linea dura que los celotes venian propugnando desde hacia sesenta afios.
Tomaron por la fuerza el precinto del Templo, expulsaron a los soldados de la fortaleza Antonia
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que controlaba la ciudad y asesinaron al sumo sacerdote que pedia moderacion. Hubo una serie
de victorias gloriosas que llenaron de euforia al pueblo. Pero en el afio 70 Tito tomé la ciudad
tras largas y duras batallas con sus defensores y acabd con el Reino de Dios en la Jerusalén
liberada. También acabd con el Templo y con la ciudad. En la matanza que sigui6 a esta victoria
fue exterminada también la comunidad esenia al lado del Mar Muerto, que parece haberse unido
con el resto del pueblo en tomar las victorias sobre los romanos como la irrupcion del tan
esperado Reino de Dios.

Unicamente los fariseos entre los grupos organizados del judaismo palestino sobrevivieron
mas o menos bien a la guerra. También ellos creian en el Templo, pero sus centros de actividad
eran mas bien las sinagogas de los pueblos. Alli se reunian semanalmente los fieles para cultos
religiosos que se centraban en la lectura de las Sagradas Escrituras y su interpretacion. Alli se
inculcaba una piadosa vida judia de obediencia a las leyes de Moisés. La gente de los pueblos
subia a Jerusalén para hacer sus sacrificios Unicamente en ocasiones especiales. Su vida
cotidiana estaba mas relacionada con la sinagoga y su ensefianza. Y los fariseos eran los
expertos en Biblia y los mas consagrados en la vida de obediencia a la Ley de Dios. La Biblia y
las sinagogas vinieron a ser con la destruccion del Templo los focos de la vida judia. Es a raiz de
este predominio fariseo en medio de las comunidades judias en las ciudades del Imperio que
hemos de entender los atagues amargos contra los fariseos dentro de los Evangelios (véase en
particular Mateo 23). JesUs no tuvo razén aparente para atacar a los fariseos, que no eran los
explotadores del pueblo. Por otra parte, se entiende que en Galilea ellos se opusieran a Jesus
porque cuestionaba su monopolio ideolégico, y que en Jerusalén se hayan unido con los
sacerdotes para rechazar su estrategia de oposicidn al Templo. Pero la safia antifarisea de los
Evangelios proviene mas bien de las luchas entre judios y cristianos por ganarse la lealtad de los
prosélitos helénicos que en partes se adherian a las sinagogas y que ofrecieron el terreno mas
fértil para la propaganda cristiana.

Queda por explicarse la historia del movimiento cristiano en Palestina en los afios que van
desde el asesinato de Jesus hasta la destrucciéon de Jerusalén. El libro de los Hechos de los
ApoOstoles da testimonio de la existencia de una comunidad que institucionalizé en un contexto
urbano la practica igualitaria que Jesus establecié6 en su grupo ambulante. Practicaban un
comunismo de consumo (Hch 2:44-45; 4:34-35). Bajo la direccion de Santiago, el hermano de
Jesus y de Pedro, uno de los doce, mantuvieron relaciones con la vida liturgica del Templo (Hch
2:46; 3:1; 21:17-26). Vivian a la expectativa del regreso del Sefior en gloria (Hch 3:17-21; 1:9-
11). Entonces restauraria el Reino de lIsrael (Hch 1:6). El evangelio de Marcos testimonia la
conviccion de que este retorno seria en Galilea (Mr 16:7; 14:28), que vendria acompafiado de
los santos angeles para inaugurar el Reino (Mr 9:1; 14:62), y que los sucesos de la desolacion
de Jerusalén por la guerra y la destruccion del Templo se tomaron como sefales de la
inminencia de este Reino (Mr 13:24-27). Lo que para los cristianos de Roma y las otras ciudades
significd, sin embargo, una sefial de la venida del Reino significd para la comunidad cristiana de
Jerusalén su destruccion.

LA INTERNACIONALIZACION DEL REINO DE DIOS

Entre la comunidad primitiva de Jerusalén que conocemos en el libro de los Hechos y el
Evangelio de Marcos existe una diferencia notable con respecto al Templo. Fuera de Esteban y su
grupo la comunidad cristiana en Jerusalén habia hecho las paces con el Templo y callado el
ataque de su fundador contra él. En su lugar esperaban la llegada de su mesias desde el cielo.
Este proyecto de la venida de Jesis como mesias judio desde el cielo fue otra de las victimas de
la conflagracion general que acabd con el centro geogréafico de los judios. El futuro para el
anuncio del Reino en las comunidades cristianas estaba en otra direcciéon. Perdié el mensaje todo
contacto con las masas pobres de Palestina para convertirse en las buenas nuevas de grupos
urbanos de las ciudades helenoparlantes del Imperio. Ello se debe en gran medida a Pablo.

Pablo

Ademas de agente importante de este cambio el industrioso misionero Pablo es nuestro
testigo principal de esta transformacion de las buenas nuevas. Lo basico es que el mensaje dejo
de ser liberacién de la opresion del Templo y su personal para ser liberacion de los conflictos
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espirituales que sufrian las masas enajenadas y desarraigadas de las ciudades del Imperio. Para
Pablo y estas iglesias helenoparlantes el centro de las buenas nuevas era paraddjicamente la
cruz del Cristo (1 Co 1:17-31). La miseria de la vida de estos esclavos y lumpenproletariado era,
segun este "evangelio”, reflejo de la condicion humana universal. Desde Adan el pecado
gobierna sobre la humanidad colectivamente y sobre cada cual en particular (Ro 5:12ss.). Para
salvar a la humanidad de esta servidumbre espiritual al pecado Dios mandé a su Cristo (la forma
griega de la palabra mesias, pero con un contenido nuevo) para morir en expiacion por los
pecados de la humanidad y asi reconciliar con Dios en quienes creian y librarlos de la ira que
Dios descargaria a su debido momento contra el pecado (Ro 3:23-26; 5:1-11). Cada creyente
individualmente tiene necesidad de crucificar con Cristo su viejo hombre en la esperanza de
también resucitar con él (Ro 6:1-11).

En las comunidades que surgian en respuesta a estas "buenas nuevas" desaparecian las
diferencias: "no hay griego y judio, circuncisién e incircuncision, barbaro, escita, esclavo, libre,
sino que Cristo es todo y en todos" (Col 3:11). Con ello cada individuo era separado de su grupo
natural y tenia que presentarse ante Dios como individuo. Se trata de la confirmacion religiosa
de un fendmeno de desubicacidon social muy caracteristico de las ciudades de aquel tiempo,
habitadas por campesinos que habian perdido sus tierras y esclavos traidos de los confines del
mundo. La eliminaciéon de diferencias en el seno de la comunidad no se extendia a las relaciones
sociales reales en el mundo exterior. La Epistola a Filemén indica que no se obligaba a los
cristianos a liberar a sus esclavos. A nivel espiritual eran hermanos e iguales. Habia que
aprender a vivir "como si" no se fuera esclavo o "como si" no se fuera amo (I Co 7), pues lo que
contaba delante de Dios era la pureza del hombre interior transformado por su unién con Cristo
y no las relaciones externas. El Reino de Dios, representado anticipadamente en estas
comunidades, vino a ser una realidad espiritual que transformaba a los individuos abstraidos de
sus relaciones de produccion.

En esta nueva encarnacion la fe cristiana pasé a competir con las filosofias griegas, las
religiones mistéricas, y con el mismo judaismo para la adhesion de las mismas masas
desclasadas y marginadas. Cada "filosofia" ofrecia una salvacion individual que declaraba ser
mejor que las otras. En este contexto Pablo y el cristianismo entablaron con el judaismo una
lucha a muerte, reflejada en todas sus epistolas. Pero al mismo tiempo que Pablo competia en
este mundo pluralista con judios de la diaspora, tuvo que luchar por sus espaldas también con la
comunidad cristiana que seguia viviendo en Palestina y esperando el Reino de Dios como la
restauracion de Israel. Los rigores de esta lucha quedan consignados en Hechos 15 y 21-26, y
en la Epistola a los Galatas. Para Pablo y sus comunidades el ataque de Jesis al Templo era
parte de un ataque general al judaismo como religion. En cambio, las disputas de JesUs en las
sinagogas y por los caminos de Galilea con los fariseos cobraron una importancia
desproporcionada. Los fariseos eran los voceros del judaismo de las sinagogas con quienes Pablo
y los suyos competian. El nuevo publico daba nuevo sentido hasta a las mismas doctrinas viejas.
Asi la resurreccion habia surgido en el contexto de las luchas de Palestina como un sostén
psicolégico para quienes exponian sus vidas por un Reino que estaban fundando; es la situacion
que se percibe en Il Macabeos 7.

En el contexto palestino la resurreccion era la seguridad de que los que caian en la lucha
también se levantarian para participar en el Reino que ayudaban a establecer. En el nuevo
contexto, tanto del judaismo comunidad fuerte y paso a ser la visidon de salvacion que apetecian
los individuos desarraigados de las ciudades.

La produccion teolégica del Nuevo Testamento refleja este nuevo contexto universal de la
fe, aun en el caso de los Evangelios sin6pticos que trabajan con materiales tradicionales
producidos en Palestina. Estos son trabajados por una vision que hace de Jesus un Cristo que
por designio divino preanunciado por los profetas tenia que morir (Mr 8:31; 10:45; Le. 24:25-
26, etc.). Esta nueva vision de un Reino para la salvacion de almas individuales es aln mas
notable en los otros escritos del Nuevo Testamento posteriores a las cartas de Pablo.

La Epistola a los Hebreos

Basico en la teologia de este pequerio tratado es la conviccion de que lo verdadero es lo
inmaterial, que no se puede tocar, mientras que lo palpable es una mera imitacién de aquello. Es
una popularizacion del platonismo muy divulgado entre las gentes urbanas de la época. Segun
Hebreos, el Templo en Jerusalén no era mas que una imitacion palpable del modelo celestial que
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es inmaterial (8:5; 9:11). Jesus hizo un sacrificio en el Templo original e inmaterial en los cielos
para darnos acceso a la Sion celestial (9:11-14). El Reino de Dios se caracteriza en esta epistola
como "inconmovible" (12: 28). Es inconmovible porque, opuesto al Sinai que temblé a la llegada
de Dios (12:18-21), es una realidad inmaterial y celestial.?*

Juan

El tercer teb6logo de este cristianismo neotestamentario es el evangelista Juan. La
interpretacion de este evangelio sigue siendo enigmaética por el fracaso de todos los intentos de
ubicarlo sociolégicamente. Sin embargo su tendencia general en la direccion del gnosticismo es
evidente. Es significativo que casi desaparece la expresion Reino de Dios (tres veces: 3:3 y dos
veces en 3:5; cf. también 18:36). En su lugar se usa como designacion de la salvacién esperada
otra, Vida Eterna. La direccion individualizante de esta sustituciéon es la misma que pudimos
discernir en Pablo y el resto del Nuevo Testamento. Los grupos en pugna dentro de la politica
palestina se desdibujan en este Evangelio y todos se engloban en la designacion de judios. Esto
refleja una distancia ideolégica y posiblemente geogréafica de la situacion de JeslUs y sus
seguidores originales. La salvacion que es vida eterna se adquiere con recta creencia. Es la
direccién que continuaron a extremos mucho mayores los gnésticos en el siglo Il de la Era
Cristiana. Ante Pilato JesUs revela que, si bien es Rey, su Reino no es de este mundo (18:36).
Pensar que su reino pudiera ser de este mundo es un error de hombres cegados a las verdades
espirituales porque no han renacido del Espiritu (3:3-12). De modo que los individuos que andan
en tinieblas deberan renacer por el Espiritu para adquirir la salvacion, que es individual y
espiritual.

Resumamos esta unidad: Si nuestra hipétesis es correcta. JesUs ofrecié a las masas de
Palestina (los pobres) la buena nueva del advenimiento del Reino de Dios como un reino de
justicia e igualdad. En ello coincidia su mensaje con el de otros grupos de la época. En su
analisis de la coyuntura palestina vio en el Templo (correctamente) el centro de la explotacion y
la desigualdad. Con ello se apart6 de todos los otros grupos que anunciaban la llegada del Reino
de Dios. Su estrategia para el Reino fue oponer al pueblo, comenzando con el grupo de sus
seguidores inmediatos, contra los sacerdotes en primer lugar, pero también contra los fariseos
que anunciaban el Reino como consecuencia de una vida de cumplimiento de la ley. Su
estrategia fracaso por la inseguridad del pueblo acerca de como JesUs echaria al yugo romano;
el pueblo prefirié la estrategia de confrontacion con los romanos que le ofrecian los celotes. Es
dificil a estas alturas saber si le hubiera ido mejor al pueblo si hubieran preferido la estrategia de
Jesus. No sabemos qué pensaba hacer frente al problema del Imperio. Los textos no preservan
nada respecto a sus planes y es dificil imaginarse como pretendia echar el yugo imperial. Con su
muerte algunos de sus seguidores trasladaron el campo de su accion al mundo exterior, primero
a las comunidades judias de la Dispersion y luego a los gentiles. Con ello ofrecian a los pobres
del mundo romano unas (¢buenas?) nuevas de un Reino que no era de este mundo y que ha
sido con toda justicia caracterizado como el opio del pueblo.
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6

¢QUE HACER?

En términos abstractos y generales el Reino de Dios significa en la Biblia justicia, igualdad,
abundancia. En términos concretos significé cosas diferentes en diferentes circunstancias. Y en
dos momentos seminales el Reino significd liberacion, lucha contra sistemas de opresion que
explotaban sistematicamente a los trabajadores de Israel. En Canaan aceptar a Yavé como el
Rey de lIsrael significé repudiar a los reyes que explotaban a las aldeas productivas y con los
reyes a los aparatos religiosos que les daban legitimidad. Dios se habia manifestado en Egipto
como libertador y no era posible adorar a Yavé y también aceptar a los reyes que explotaban y
esclavizaban a los trabajadores. Inspirados por este Yavé se levantaron los hombres del campo
de Canaan y formaron alianzas tribales para hacer frente a sus explotadores. Este proyecto fue
desviado desde adentro por David cuando en nombre de Yavé fundé una dinastia mucho mas
fuerte y poderosa que aquéllas que los israelitas habian dejado. Y el Reino de Yavé fue utilizado
para apoyo ideolégico de esta explotacion de los trabajadores.

En el primer siglo de la Era Cristiana, bajo el impacto de la opresion romana en Palestina,
el Reino de Yavé vino nuevamente a ser inspiracion para la rebelion y promesa de liberacion. Sin
embargo, ninguna de las estrategias para hacer realidad el Reino tuvieron éxito. Jesus y su
movimiento no consiguieron el respaldo minimo para poner a andar su proyecto estratégico que
fue cortado por su asesinato. Los celotes tuvieron su momento cuando consolidaron las fuerzas
rebeldes en lucha armada pero fueron derrotados por las fuerzas superiores de Roma. Y los
fariseos y sus sucesores rabinicos han seguido por siglos esperando el Reino, sin fruto alguno,
por lo menos hasta nuestros tiempos. Del movimiento mesianico de JesUs ha surgido una
religion universal, espiritual e individualista, que ofrece salvacion interna para hombres y
mujeres enajenados por sistemas clasistas.

Estos son los materiales acerca del Reino de Dios que tenemos que trabajar. ¢(Qué
posibilidades nos ofrecen?

En primer lugar, esta investigacion biblica ha puesto en nuestras manos instrumentos para
la tarea de desenmascarar la religién predominante. Vimos cémo el Reinado de Yavé pudo ser
aprovechado como sostén ideoldgico de un régimen opresor en Israel. Vimos cémo en el analisis
que JesUs hizo de la coyuntura de Palestina el Templo y su religién eran los principales enemigos
del Reino liberador de Yavé. Vimos como este mensaje rebelde fue desviado hacia una religion
individualista, espiritualizante y ahistérica que tenia la consecuencia de incrementar la
enajenacion de las gentes urbanas y desarraigadas del Imperio. Y esto en nombre del Mesias
Jesus y del Reino de Dios que él proclama.

Esta historia nos pone sobre aviso frente a la predicacién de un "evangelio" que no es tal.
La proteccidon no esta en el lenguaje biblico o en la recta doctrina, pues el Reino de Dios ha sido
aprovechado para fines diametralmente opuestos. Es preciso analizar el evangelio que
predicamos a los pobres de nuestro tiempo. ¢(Cuales son sus consecuencias reales en la historia?
La respuesta a esta pregunta la tendra que formular cada grupo cristiano en su lugar, mediante
un andlisis del evangelio que predica dentro de la situacién que vive. Con todo, es evidente que
las iglesias evangélicas a nivel latinoamericano hemos sido el brazo religioso de la penetracion
de un capitalismo que necesita destruir los lazos de solidaridad y crear individuos que vivan sus
vidas como proyectos personales. Asi pues, una continuacion importante de este estudio del
Reino de Dios en la Biblia sera el analisis en cada grupo de la forma que toma el Reino en su
prédica y su practica.

En segundo lugar, nuestra investigacion biblica nos revela la importancia del anélisis
coyuntural y la formulacidon de estrategias de liberacion en conjuncién con ese andlisis. Jesus y
los celotes formularon estrategias diferentes que respondian a analisis diferentes de su
coyuntura. A decir verdad no sabemos si la estrategia de JesUs tenia mas posibilidades de éxito
que las que tuvo la estrategia de los celotes. Pero no es lo importante. Ni dicha estrategia ni la
de JesUs nos servirdn a nosotros que vivimos en un modo de produccidn capitalista dependiente.
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Lo necesario es hacer el andlisis de nuestra situacién y formular nuestras estrategias de acuerdo
con esos analisis. Para ello podemos contar con una tradicion liberadora significativa dentro de
nuestros textos sagrados. También este analisis coyuntural y estratégico tendran que hacerlo los
grupos cristianos en sus lugares. La primera tarea que hemos mencionado, la de desenmascarar
la funcion ideoldgica del "evangelio" que predicamos, es la preparacion necesaria para esta
segunda tarea. Esta es una tarea que bien podemos (y debemos) hacer junto con el pueblo que
no es necesariamente creyente. El Reino de Dios es para los pobres y no para los creyentes.

Damos por obvio que el analisis coyuntural y la formulacidon de estrategias seran parte de
una practica politica en conjuncion con el pueblo que lucha por su liberacion. Pero queda una
tercera tarea que es particular de la comunidad de fe. Es esta la tarea de produccién teolégica.
Necesitamos articular tedricamente la naturaleza y obra del Dios que liber6 a Israel del Faraén
egipcio y de los reyes cananeos. Frente al Dios creador autosuficiente de una Iglesia que se
sentia sefiora de la sociedad y en paz con el mundo natural, necesitamos poner a un Dios que es
eminentemente histérico y cuya misma naturaleza exige que luche para levantar a los oprimidos
y destruir a sus opresores. Las mismas bases filos6ficas de la teologia clasica necesitan
denunciarse como expresiones de clase y formularse otras. Es ésta una tarea un tanto técnica
para la cual necesitaremos personas bien equipadas biblica y filos6ficamente, pero que para que
sea valida tendra que hacerse en contacto con el pueblo que lucha por su liberacién en
obediencia a la Palabra de Dios que proclama y reclama la venida de Su Reino.

Unicamente la practica dird si el Reino de Dios biblico puede ofrecer nuevas
auténticamente buenas para los pobres, los trabajadores explotados de América Latina. Parece
que la Biblia nos ofrece pistas positivas pero Unicamente su encarnacion en estrategias eficaces
de liberaciéon confirmard que no se trata nuevamente de engarfios, de piedras cuando el pueblo
pide pan. He ahi la tarea que se nos impone hoy en América Latina a las comunidades que
creemos en el Dios Vivo de Israel.

NOTAS

Introduccioén

* Como trasfondo para el estudio del Reino de Dios en la Biblia resulta muy valioso el libro de
Kari Kautsky, Origenes y fundamentos del cristianismo (México: Editorial Di6genes, 1973),
especialmente por su andlisis del modo de produccién esclavista que sostuvo al imperio.
Existe también una edicion por Sigleme de Salamanca en la Coleccion "Agora".

** Otro libro basico de estudio en espafiol es, de Fernando Belo, Lectura materialista del
evangelio de Marcos (Estella: Ed. Verbo Divino, 1975), que discute las clases sociales de
Palestina y la incidencia de los textos sagrados sobre ellas en las pags. 103-40.

*** Representacion castellana del nombre del Dios de Israel, representado en el texto hebreo de
la Biblia por las cuatro letras YHWH cuya pronunciacion era prohibida. "Yavé" se aproxima
a la pronunciaciéon que los fil6logos creen la mas probable.

! La tradicién de los Padres de la Iglesia y la opinién casi universal de los intérpretes modernos
es que Marcos escribié su evangelio en Roma. Informa Ireneo (Adv. Haer. Ill. 1.2) que lo
hizo después de la muerte de Pedro (64 d.Cc.), y con ello concuerda la situacidon de caos
en Jerusalén descrita en Marcos 13. La mayoria de los intérpretes cree que se compuso
durante la guerra (66 a 70 d.C.) pero antes de su desenlace final. Algunos, entre ellos
Wellhausen, Branden y Belo, consideran que ya Marcos 13 supone un conocimiento de la
destruccion del Templo y que por lo tanto la fecha correcta es poco después del 70. Con
Werner Georg Kimmel podemos concluir cautelosamente, "Ya que no existen argumentos
decisivos para un afo antes o después del 70, debemos satisfacernos con la conclusiéon de
que Marcos se escribid alrededor del 70" (Introduction to the New Testament [Nashville:
Abingdon, 1966], pag. 71).

**** Para el estudio del texto de Marcos sobre estas alianzas cambiantes referimos a los
lectores al libro citado de Belo, especialmente pags. 336-40.

1 — La celebracién en el culto del reinado de Yavé
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Durante esta fiesta que duraba doce dias se recitaba y se dramatizaba el famoso mito Enuma
Elish. Existe en castellano una versidon parcial en James B. Pritchard (ed.). La sabiduria del
Antiguo Oriente (Barcelona: Garriga, 1966), pags. 35-46. Merece estudio de parte de
cristianos, ya que textos biblicos como Sal 74: 12-17 y Sal 89: 6-15 dan evidencia de que
en Jerusalén circulaba una version israelita del mito en que Yavé aparecia como
protagonista.

Las referencias se recogen en Norman H. Snaith, The Jeivish New Year Festival (London,
1948).

Existe una division entre los intérpretes sobre la naturaleza de la relacion entre los salmos y su
situacion histérica. Los criticos del siglo pasado suponian que los Salmos se compusieron
en su mayoria entre grupos sectarios de gente piadosa (los hasidim) en tiempos
postexilicos. La interpretacion litirgica de los Salmos, que ubica la mayoria de ellos en el
Templo Salomoénico, fue propuesta por el gran biblista Sigmund Mowinckel en sus
Psalmenstudien (Oslo, 1921-24). Esta interpretacion, que parece ser la mas acertada, ha
sido aceptada por un gran nimero de biblistas, aunque muchos siguen todavia la linea
mas vieja (entre ellos biblistas de prestigio como Otto Eissfeldt y Georg Fohrer).

Esta cita biblica y todas las demas en el presente trabajo son tomadas de la Biblia de
Jerusalén, cotejadas sin embargo con el original hebreo y corregidas donde parece
conveniente.

El descubrimiento del significado de este grupo de salmos se debe, como muchas otras cosas
en la interpretacion de los Salmos, a Sigmund Mowinckel, en el segundo de sus
Psalmenstudien. Quedan aun biblistas no convencidos de la existencia de esta fiesta. El
punto en conflicto es la relacion entre estos salmos y el Segundo lIsaias. Mowinckel
propone, y es lo mas natural, que el profeta compuso sus oraculos inspirandose en la
liturgia de la entronizacion de Yavé. Fohrer y otros creen que la dependencia va en el
sentido contrario, lo cual supone que estos salmos no tienen vinculacién con ningun ritual.

Existe un buen estudio comparativo por Werner Schmidt, Konigtum Gottes in Ugarit und Israel
("BZAW"; Berlin: Tépel-mann, 1961).

Mircea Eliade, Tratado de la historia de las religiones (Madrid: Instituto de Estudios Politicos,
1954), cap. 2. Existe una edicién reciente de Ediciones Cristiandad, Madrid.

F. Charles Fensham, "Widow, Orphan and the Poor in Ancient Near Eastern Legal and Wisdom
Literature”, Journal of Near Eastern Studies, XXI (1962), 129-39; Hans Heinrich Schmid,
Gerechtigkeit ais Weltordnung (Tubingen: Mohr, 1968).

Sobre este tema es de especial importancia la investigacion de Martin Buber, Kingship of God
(New York: Harper, 1973), pags. 94-98 y 177-84. El original de esta. importante obra de
un distinguido tedlogo judio aparecié en 1932 con el titulo Konigtum Gottes.

% Jer. 7:31; 19:4-5; 32:35; Lv 20:1-5. Cada vez que en estos textos se menciona al dios
honrado es con el nombre de Modlek. Se trata de una distorsion de Mélek (Rey),
aplicandole las vocales de boéset (vergienza). Un fendmeno similar es la distorsion del
nombre de Isbaal, hijo de Saudl (1 Cr 9:39), en Isboset (2 S 2:8), "hombre de Baal" en
"hombre de vergiienza".

% En el libro de Jeremias Mélek aparece como un epiteto no de Yavé sino de Baal, el maximo
rival de Yavé. Sin embargo, Ez. 20:25-26 deja ver claramente que quienes "pasaban por
el fuego" a sus hijos entendian que con ello cumplian con un mandato de Yavé. Los
redactores del libro de Jeremias no han creido posible que tal culto pudiese haber sido
dirigido a Yavé y supusieron que el Rey era mas bien Baal.

% Un culto que tuvo alguna influencia en Israel fue el culto de los amonitas a su Dios Rey. Este

se conoce en la Biblia como Milcom (IR 11:5, 33; 2 R 23:13) y se le daba culto en

Jerusalén. Aparentemente los redactores han entendido como nombre propio la expresion

malkam, "su rey", lo cual es comprensible dado que el texto se escribia sin las vocales y

habria sido MLKM. Sobre este culto puede consultarse el articulo de G. C. 0'Ceallaigh, "And

so David did to All the Cities of Ammon", Vetus Testamentum, XII (1962), 179-89.

N

2 - El reino de Yavé como proyecto politico de Israel

* El libro de Deuteronomio se presenta como un gran discurso de Moisés al pueblo de Israel en
las llanuras de Moab. Se ha podido comprobar por la comparacién de sus leyes con el
desarrollo de Israel segin lo documentan los libros de los Reyes que fue compuesto mas
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bien en el siglo VII, cuando sirvié de base para el pacto y la Reforma de Josias que se
mencionan en 2 R 22-23.

**Exodo 34 contiene la version Yavista de los diez mandamientos. (El Pentateuco resultd de la
combinacion de tres versiones de los origenes de lIsrael. El Yavista, la version mas
antigua, es del siglo X. Las otras dos, la Elohista y la Sacerdotal, son de los siglos IX-VIII
y VI, respectivamente.) Otra version de los diez mandamientos se encuentra en Exodo 20,
y es probablemente Elohista. Tiene un paralelo en Deuteronomio 5.

10 Quien sefial6 la importancia decisiva de este pequefio episodio para la comprensién de Israel
fue Martin Buber, en la obra citada.

1 En su forma actual 1 S 8 a 12 muestra sefiales de una redaccién deuteronomistica (siglo VI).
Ello no altera su valor como testimonio de la preservacion de la tradicion libertaria y
antimonarquica de los origenes de Israel. Véase Dennis J. McCarthy, "The Inauguration of
Monarchy in Israel. A Form-Critical Study of | Samuel 8-12", Interpretation, XXVII (1973),
pags. 401-12.

12 | a literatura sobre el pacto israelita y los tratados entre los reyes del antiguo Cercano Oriente
es amplisima. En castellano existe de José Severino Croatto, Alianza y experiencia salvifica
en la Biblia (Buenos Aires: Ed. Paulinas, 1964). Una revista conveniente de la
investigacion es Dennis J. McCarthy, Oid Testament Covenant. A Survey of Current
Opinions (Oxford:Blackweil, 1972).

* Sobre este modo de produccion consultese Roger Bartra, El modo de produccién asiatico:
Antologia de textos sobre problemas de la historia de los paises coloniales (México: Era,
1969). El concepto viene de Marx y su nombre del hecho de que Marx lo encontré en la
India.

2 Una ojeada a los libros que recogen las tradiciones israelitas sobre sus primeros siglos revela
la incorporacion en bloque de grupos enteros, como los gabaonitas (Josué 9) y los
jerusalemitas (2 S 5). Aunque el marco de estas historias supone que los israelitas
vinieron todos juntos de Egipto y que por lo tanto el pacto en Siquem era una reafirmacion
del pacto ya celebrado con Yavé en el Sinai, el contenido del pacto segin el mismo texto
de Josué 24 sugiere mas bien la incorporacion de elementos nuevos que no han
juramentado su lealtad exclusiva a Yavé. Martin Noth, Das System der zwolf Stamme
Israels (Stuttgart: Kohihammer, 1930), propone que aqui las doce tribus estaban
uniéndose en una alianza de defensa mutua bajo los auspicios de Yavé. Sin embargo, el
texto mismo no habla de una alianza entre tribus.

1 su explicacién de los origenes de Israel fue publicada primero en su articulo, "The Hebrew
Conquest of Palestino”, Biblical Archaeologist, XXV (1962), pags. 66-87, y ahora mas
ampliamente en su libro, The Tenth Generation. The Origins of the Biblical Tradition
(Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1973).

15 Esta hipétesis fue lanzada por Martin Noth en la obra citada en la nota 13. En castellano
puede leerse en la Parte | de su Historia de Israel (Barcelona: Garriga, 1966). Su
influencia en la interpretacion biblica ha sido inmensa desde que la hipétesis fue lanzada
en 1930. En afos recientes ha sido el blanco de ataques devastadores y esta siendo
abandonada por muchisimos investigadores. Para las criticas véanse Georg Fohrer, "Altes
Testament—"Amphiktyonie" und "Bund"?, en Studien zur alt-testamentlichen Theologie
und Geschichte (1949-1966) (Berlin, 1969), y A. D. H. Mayes, Israel in the Period of the
Judges (Naperville: Allenson, 1974).

¢ Albrecht Alt, "Die Landnahme der Israeliten in Palastina”, y "Erwagungen Uber die Landnahme
der Israeliten in Palastina”, ambos estudios recogidos en sus Kleine Schriften zur
Geschichte des Volkes Israel (Munchen, 1959), vol. |, pags. 89-125 y 126-75,
respectivamente. Estos estudios aparecieron originalmente en 1925 y 1939,
respectivamente, y su impacto en la ciencia biblica ha sido muy grande. Son modelos del
uso del método territorial-historico.

1" Mendenhall, The Tenth Generacién, pags. 122-41.

3 — EL REINO DE YAVE Y EL ESTADO DAVIDICO

8 El mejor estudio de la posicién de Jerusalén es el de Albrecht Alt, "Jerusalems Aufstieg"”,
Kleine Schriften zur Ge-schichte des Volkes Israel, vol. 111, pags. 243-57.

* Véase Gonzalo Puente Ojea, ldeologia e historia: La formacion del cristianismo primitivo como
fendmeno ideoldgico (Madrid: Siglo XXI, 1974) : "Es asi constitutivo de toda ideologia
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asumir un horizonte utdpico en el que se integra y convalida el conjunto de sus
formulaciones, de tal manera que las situaciones de dominacién y dependencia puedan
insertarse, con un grado mayor o menor de verosimilitud, en un contexto axiolégico iluso-
riamente aceptable para las clases negativamente discriminadas en cuanto victimas de los
procesos de alienacién de la conciencia, sin los cuales la explotacidon no es posible a largo
plazo" (pags. 65-66).

4 — EL PUEBLO DE DIOS EN UNA SOCIEDAD HIEROCRATICA

19 Segun la inscripcién en un cilindro de la época, cuya version castellana aparece en James B.
Pritchard (ed.), La sabiduria del Antiguo Oriente (Barcelona: Garriga, 1966), pags. 243-
46.

* Después de dos siglos de disputas en torno a estos capitulos ha quedado establecido que se
trata de la obra de un gran profeta de la colonia judia en Babilonia durante el siglo vi. Se
ha demostrado sobradamente la coherencia estilistica y temética que une a estos dichos y
los distingue del resto del libro de Isaias.

20 Ver Otto Eissfeldt, "The Promises of Grace to David in Isaiah 55:1-5", en Israel's Prophetic
Heritage: Essays in Honor of James Muilenburg, ed. B. W. Anderson y W. Harrelson
(London: SC.M. Press, 1962), pags. 196-207.

21 para un andlisis filolégico impresionante de estos textos proféticos véase Paul D. Hanson, The
Dawn of Apocalyptic: The Historical and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic
Eschatology (Philadelphia: Fortress Press, 1975).

5 — EL REINO REBELDE DE DIOS EN EL IMPERIO ROMANO

22 La "busqueda del Jesus histérico” ha ocupado a muchos investigadores liberales insatisfechos
con el Cristo de la Iglesia. En su famoso libro de 1906, Von Reimarus zu Wrede y Albert
Schweitzer demostrd la altisima proporcion de proyeccion de deseos que contenian las
investigaciones de los grandes del siglo XIX. A pesar de ello no ha cesado la busqueda, y
no cesard mientras haya cristianos liberales que precisen de una gran personalidad para
inspiracion.

* Existe en espafiol una excelente descripcion del sistema esclavista de la Roma imperial en la
obra de Kari Kautsky, Origenes y fundamentos del cristianismo, a la que ya hicimos
referencia.

23 Sobre los celotes, S G. F. Brandon, Jesls and the Zealots (N. Y.: Scribner's, 1967), y las obras
de Martin Hengel, entre ellas Die Zeloten (Leiden: Brill, 1961).

24 yéase James W. Thompson, “"«That Which Cannot Be Shaken»: Some Metaphysical
Assumptions in Heb. 12:27", jourNAL of Biblical Literature, XCIV (1975), 580-87.



